ETUDES ET ESSAIS

Frangois Manchuelle

Assimilés ou patriotes africains ?
Naissance du nationalisme culturel

en Afrique francaise (1853-1931)

« Nous ¢€tions pleins de nostalgie,
mais résolument progressistes »
(Mariama Ba 1987 : 32).

C’est un lieu commun dans les milieux universitaires aux Etats-Unis, ol
jenseigne, de dire que le colonialisme francais en Afrique dut sa stabilit¢ a
la formation d’une élite noire collaborationniste — une élite de « Frangais
noirs »'. Cette vue présente certaines ressemblances avec I'idée que les
Francais, et les Africains francophones eux-mémes, ont de la colonisation :
celle-ci aurait eu pour but I'assimilation — c’est-a-dire la transformation
des colonies en autant de nouvelles provinces frangaises. De méme que
I’école de la République servit a détruire les cultures régionales et a faire
du francais la seule langue véhiculaire en métropole, de méme I'enseigne-
ment colonial aurait eu pour but d’éliminer les cultures locales « outre-
mer », et ce avec un certain degré de succes parmi les élites. (Voir, par
exemple, Person 1985 ; Memmi 1973 ; Fanon 1965 ; Kesteloot 1965.)

Or certains spécialistes présentent une image assez différente des faits.
La politique coloniale frangaise en Afrique noire ne fut assimilationniste
qu’a ses débuts, entre 1848 et la fin du xixe siecle. La politique d’assimila-
tion ne fut d’ailleurs jamais formulée de facon cohérente, et son application

1.1l serait intéressant d’examiner quel role joua le grand intcllectuel noir améri-
cain W.E.B. Du Bois dans la production de cette image. Ainsi: « The secret of
French power [in Africa] is her refusal to draw a color line. A Negro of ability
can get recognition and preferment. He can, if he has the money, attend school
in France. He can exploit his fellow Negroes as completely and as cruelly as any
white man if he has capital. Thus the black mass is drained of its natural leaders-
hip : the authority and ancient social customs of the tribe are replaced by Paris
ideals and the black mass festers » (Du Bors 1955). Du Bois avait exprimé cette
idée des 1925 : « But [Blaise] Diagne is a Frenchman who is accidentally Black »
(Du Bois 1925).

Cahiers d’Etudes africaines, 138-139, XXXV-2-3, 1995, pp. 333-368.
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comporta d'importantes exceptions. Par exemple, Fadministration du gou-
verneur Fardherbe au Sencgal (1854-1861 ¢t 1863-1865) créa un systeme de
tribunaux musulmans ofticiels, ¢t gouverna l'intéricur du pays par I'inter-
mcdiaire de chels africains choisis parmi les familles régnantes tradition-
nelles (Barrows 1978). Des la fin du xixe siecle (¢’est-a-dire pour la plus
grande part de la période coloniale puisque. a 'exception du Sénégal et de
quelques comptoirs cotiers, PAfrique frangaise fut conquise entre 1880 ¢t
1900), I'« association » remplaca 'assimilation comme doctrine officielle
de Ta colonisation. On a d¢erit Passociation comme un ¢quivalent frangais
de U'lndirect Rule britannique : en théorie, ["association avait pour but de
faire « ¢voluer » I'Afrigue dans le respect de ses institutions et ses figures
dautorité traditionnelles. par Fintermddiaire desquelles les peuples coloni-
SCS seralent « assocics » a l'effort colonial francais (Betts 1961). Mais ¢n
fait. ni "association ni Fassimilation ne furent pleinement appliquées parce
quc administration coloniale sur le terrain dut répondre au double imp¢-
ratif de 'adaptation aux conditions locales et du maintien de la paix civile
(Crowder 1964). Lassociation, cependant, cut une incidence sur la poli-
tique de 'enseignement en Afrique frangaise @ des les anndes vingt, les
ccoles colonmiales curent des programmes « africanisés », qui prétaient
attention a la gographie et a I'histoire du continent. et qui tentaient de
presenter les connaissances de maniere compréhensible pour des ¢leves
africains (Bouche 1975 : Sabatier 1985).

Le livre de G, Wesley Johnson sur la naissance de la vie politique
moderne au Séncgal en 1900-1920 a introduit un élément nouveau ct capi-
tal dans la discussion (Johnson 1992). On sait que les Africains nés a
Saint-Louis, Gorée. Dakar, ou Rufisque — les « originaires des Quatre
Communes » du Séncgal — possédaient les mémes droits civils et poli-
tiques que les citoyens frangais depuis 1848, mais par une anomalic tres
particulicre dans I'empire colonial. 1ls conservaient leur juridiction musul-
mane dans certains cas précis — leur statut personnel. Le livre de Johnson
rclate comment certains ¢léments de 'administration coloniale en vinrent
a remettre en question ces droits a partir de 1903, arguant de 'impossibi-
lit¢ de reconnaitre comme citoyens francais des gens qui n’¢taient pas
Frangais par leur culture (a commencer par leur langue. peu d'originaires
parlant le francais) ¢t qui n'Ctaient pas enticrement sous la juridiction du
Code avil. Les membres du parti « Les Jeunes Séncgalais », le premicer
parti moderne en Afrique francophone, fond¢ en 1912, s¢ mobiliscrent
contre cette nterprétation. Avee leur soutien, Blaise Diagne fut ¢lu
deéputc du Séncgal en 191411 fut le premier Africain noir a sicger dans un
parlement curopeen. On presente gencralement Blaise Diagne, particulie
rement aux Ftats Unis, comme un collaborateur ¢t un assimilationniste
(Manning 1988)". Mais G. W. Johnson a montré que le politicien sénéga

Pour un jugement comparable dans un ouvrage en francais récent. vorr D s 1990
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lais lutta avec succes pour que les originaires des Quatre Communes
solent reconnus comme citoyens frangais sans avoir a renoncer a leur sta-
tut personnel islamique. En d’autres termes, Blaise Diagne ¢t ses parti-
sans désiraient une assimilation politique qui permettrait aux Africains
d’obtenir une parcelle de pouvoir au sein du systeme colonial. Mais ils
rejetaient une complete assimilation culturelle.

La nouvelle direction introduite par le travail de G. W. Johnson est tres
importante car elle suggere que certains des mouvements et des personnali-
t¢s considérées jusqu’a présent comme assimilationnistes ont pu ¢tre en fait
nationalistes (ou « proto-nationalistes ») en termes culturels, bien qu’assi-
milationistes en termes politiques. On peut vérifier la justesse de cette pro-
position en examinant le cas de Léopold Sédar Senghor. Comme on sait,
Senghor fut le fondateur, au milieu des annces trente, en compagnic
d’Aimé Césaire et de Léon-Gontran Damas, du mouvement de la négri-
tude, tres influent apres la Seconde guerre mondiale, par 'intermédiaire de
son organe la revue Présence africaine. Senghor définissait la négritude
comme la recherche des « valeurs communes du monde noir », dont les plus
importantes seraient les valeurs communautaires (famille ¢tendue et solida-
rité villageoise) et I'émotion (exprimée dans I'art, la musique et la dansc
africaines), que Senghor opposait a I'individualisme et au rationalisme occi-
dentaux. On remarquera que le mouvement de la négritude apres 1947
(annc¢e de la fondation de Présence africaine) parut, du moins initialement,
davantage intéressé a définir un nationalisme culturel qu’a lutter pour
I'indépendance. Cette attitude lui fut vivement reprochée par une nouvelle
génération d’intellectuels engagés, au scin de laquelle Frantz Fanon fut la
personnalité la plus marquante. L'ouvrage de référence sur la négritude aux
F-tats-Unis est le livre de Lylian Kesteloot Ecrivains noirs de langue fran-
caise (Kesteloot 1965). Celui-ci présente la négritude comme tres inspirée
par la « Harlem Renaissance ». Comme on sait, la « Harlem Renaissance »
atteint sa maturité avec la publication de I'anthologic The New Negro
d’Alain Locke en 1925, qui contenait des textes de Countee Cullen, Lang-
ston Hughes, Claude McKay, etc. (Locke 1925). Des €tudes plus recentes,
cependant, montrent que la « Harlem Renaissance » fut influencée des ses
débuts par des écrivains francophones. Locke, Hughes et McKay vinrent a
Paris au cours des années vingt et trente, et y rencontrerent des ¢crivains
noirs francais. René Maran, en particulier — le premier Noir a recevoir le
Prix Goncourt pour son célebre roman Barouala, cut une influence impor-
tante sur Alain Locke, et sur tous les écrivains noirs américains de cette
période en général (Fabre 1991)%. Tout ceci suggere un courant
d’influences réciproques des deux cotés de I'Atlantique, plutot qu un mou-
vement a sens unique allant des intellectuels noirs américains vers les intel-

3. Le journal de Marcus Garvey, The Negro World, ne consacra pas moins de six
articles a Batouala apres sa publication (Martin 1983 : 95-99).
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lectuels noirs francophones. Dans un autre article, j"ai essay¢ de montrer
que lesidees de Blaise Diagne — son acceptation de assimilation politique
ct son rejet de Fassimilation culturelle — ¢taient déja présentes dans les
¢erits des Antillais noirs francophones au xix: siecle et au début du xx¢ siccle
(Manchuelle 1992). Une tradition intellectuelle noire indépendante existait
doncen France avant tout contact avec les Noirs américains. Dans mon texte
préccdent. cependant, je n'avais ¢tudi€ cette question que d’un point de vue
politique, avee seulement quelques références marginales a 'aspect culturel.

Or. si comme le soutient Wesley Johnson, les Africains francophones
voulaient initialement "assimilation politique tout en rejetant 'assimilation
culturelle, il s’ensuit que des textes culturels, qui ont ¢té considérés jusqu’a
present comme assimilationnistes parce qu'ils font 1'éloge de la France et
qu'ils exhortent les Africains a se considérer comme Francais, pourraient
ctre en fait implicitement nationalistes dans la mesure ou ils louent la culture
africaine et ne préconisent pas I'abandon de cette culture comme préalable a
I"assimilation politique.

Un certain nombre de références ¢parses ont inspiré la présente
rc¢flexion. Birago Diop. qui fut I'un des fondateurs de la négritude. relate
dans le premier volume de ses souvenirs, La plume raboutée, que lorsqu’il
¢tait enfant a Dakar au cours des années vingt, il eut pour instituteur a
I'école de la rue de Thiong. un certain M. Abdoulaye Camara, qui enseignait
toutes les matieres du programme, y compris les sciences, en wolof (B. Diop
1978 : 30-31). Il est intéressant de comparer ce renseignement au fait que le
parti Jeunes Sénégalais, fondé en 1912, choisit comme président le notable
Thi¢couta Diop. qui ne parlait que wolof. bien que tous les autres membres
du groupe aient été formés par I'école frangaise (la plupart ¢taient d ailleurs
instituteurs) (Johnson 1992 : 188). Une autre référence qui attira mon atten-
tion est un texte sur les griots, écrit par les Sénégalais Amadou Mapaté
Diagne et Télémaque Sow dans le Bulletin de I’ Enseignement de I'Afrique
Occidentale Frangaise I'organe officiel du service de I'enseignement de
I'A.O.F. (Diagne & Sow 1916). Amadou Mapaté Diagne joua un role impor-
tant dans le service de I'enscignement en Afrique Occidentale Frangaise
dans I'entre-deux-guerres et Télémaque Sow fut une des figures de proue du
Jjournalisme scénégalais et de 'opposition de gauche a Blaise Diagne a la
méme ¢poque. Javais cu aussi la bonne fortune de découvrir a la Biblio-
theque nationale deux textes de personnalités politiques contemporaines de
colonies francaises hors de I'A.O.F. qui, tout en louant la colonisation fran-
aise, cclébraient ¢galement les cultures indigenes traditionnelles. e pre-
micr Ctait ¢erit par le petit-fils d’Abd-cl-Kader, I'émir Khaled. qui fut asso-
c1¢ au mouvement Jeune Algérien (lequel inspira probablement les Jeunes
Sencgalais) (Ageron 1968 1 1025-1055)%. Dans son opuscule, publi¢ en 1913,

4. Sur 'emir Khaled, voir Acrron (1968 - 1050-1052). Je discute le rapport entre
les Jeunces Sencgalais et les Jeunes Algériens dans MaNcHuriie (1992).
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I"émir Khaled faisait I'éloge de la France et revendiquait I'extension des
droits civiques ct des libertés civiles francaises aux Algériens musulmans,
mais il faisait aussi I'éloge des civilisations musulmanes du passc, en des
termes que ne renieraient probablement pas les nationalistes maghrébins
modernes (Khaled 1913)°. L autre texte était du Malgache Samuel Stefany,
qui fut une personnalité importante au sein des cercles communistes et pan-
africains des années vingt a Paris (Dewitte 1985). Sa brochure, basée sur des
sources orales, retracait I’histoire du royaume malgache de Vakinankara-
tra, des origines a la conquéte francaise. Bien qu’elle se terminat par une
apologie de la conquéte francaise, I'étude mettait en exergue les accom-
plissements du royaume au temps de son indépendance (Stéfany 1912).

Ces références semblaient suggérer que les mouvements et les person-
nalités politiques intéressés par I'assimilation politique pouvaient vouloir
aussi la préservation des cultures africaines. Les renseignements recueillis
dans le présent article, je pense, confirmeront cette intuition initiale. En
méme temps, ils permettront peut-étre de jeter un jour nouveau sur le
role des Africains dans la défense et I'illustration de leur patrimoine
culturel : les intellectuels africains du xix¢ siecle et du début du xx¢ siccle
ne se contentaient pas de faire I'édloge du passé — une attitude « pas-
séiste » que ses critiques ont reproché a la négritude — ils essayaient de
définir une nouvelle identité pour I'Afrique.

Précisons que la présente étude n’a aucune prétention a I'exhaustivité.
Le champ de lhistoire intellectuelle de I'Afrique francophone au
x1x¢ siecle et au début du xx¢ siecle est important et mal connu. Il s’agit ici
d’ouvrir une réflexion a travers une exploration préliminaire des textes®.

Les précurseurs créoles (milieu du xix« siecle)

Les administrateurs coloniaux s’intéresserent tres tot a I'étude du folklore
et de la société africaines. La premiere collection de contes traditionnels
africains a étre publiée en francais (et peut-Ctre la premicre a étre publiée
en une langue européenne) fut probablement les Fables sénégalaises
(1828) du baron Jacques-Frangois Roger, qui fut gouverneur du Sénégal
de 1816 a 1826 (Roger 1828). Roger écrivit également une ¢tude sur
la langue wolof (id. 1829). Au cours des années qui suivirent, des voya-
geurs et administrateurs frangais publierent rapports et études qui stimu-
Ierent un certain intérét pour I’Afrique (Mollien 1822 Cailli¢ 1830 ;
Raffenel 1846 ; Bouét-Willaumez 1848). Ces études ne nous concernent

5. Sur les rapports de I'émir Khaled avec les Jeunes Algériens. voir AGERON
(1968).

6. Parmi les textes non examinds ici, et qui mériteraient gu’on leur porte attention.

se trouvent les travaux de I'érudit Shaikh Musa Kamara (1864-1945), voir

Rosinson (1988) : et la revue Dakar-jeunes (publiée dans les annces 1940).



338 FRANCOIS MANCHUELLI

pas directement ici. sauf en ce qu'elles ont pu influencer des auteurs sén¢é-
galais, ou tout au moins créer un chimat favorable a leur publication. En
1853, I'abb¢ Pierre-David Boilat, un prétre séncgalais, publiait ses
Fsquisses senégalaises (Boilat 1984). On a souvent ¢crit que Boilat était un
Noir, mais il ¢tait en fait Créole, ¢’est-a-dire homme de couleur, né de pere
frangais blanc ¢t de mere créole, a Saint-Louis, la vicille capitale du Séné-
gal colomal. Les Créoles de Saint-Louis et Gorée, comme on sait. ¢taient
gcencralement négociants ou agents commerciaux ; ils ¢taient les intermé-
diaires obligés du commerce frangais dans la colonie, qui n’¢tait alors gucre
plus ¢tendue que les villes de Saint-Louis et Gorée, dont ils domincrent la
SOCICLE au moins jusqu’au milieu du xix© siecle. Apres 1848, 'importance
des Créoles commenga a décliner a mesure que leurs esclaves, libérés par la
Decuxicme République, devenaient a leur tour intermédiaires commer-
claux. ¢t que la liberté du commerce permettait aux négociants francgais,
particulicrement aux maisons bordelaises, de pénétrer directement le mar-
ch¢ sénégalais, et de se passer de I'entremise des Créoles.

Les Esquisses sénégalaises contiennent des pages autobiographiques
sur les entreprises missionnaires de Boilat au Sénégal, et des descriptions
cthnographiques tres détaillées des peuples sénégalais au milicu desquels
Boilat officiait, en particulier les Serer et les Wolof. Mais le livre renferme
¢galement des jugements de valeur sur la société sénégalaise, ¢t des propo-
sitions d’avenir pour la colonie a un moment critique de son histoire. Boilat
y apparait comme un catholique fervent, mais d’opinions libérales et aboli-
tionnistes modérées. Ainsi, trace-t-il un portrait tres favorable de la
« République des Nones », au sud de Dakar, dans sa résistance aux raids
esclavagistes des royaumes voisins du Siin et du Kajoor, tandis qu'il fustige
¢n t¢moin oculaire la brutalité de leurs aristocrates cedo — dont les princi-
pales occupations semblaient €tre la boisson et la capture d'esclaves. Le
livre reproduit ¢galement le texte d'un discours public fait par Boilat
devantle gouverneur Bouét-Willaumez en 1843 a 'occasion de 'ouverture
de la premicre ¢cole secondaire du Sénégal, qui devait son existence a Boi-
lat lui-méme (Boilat 1984 : 230-238). Le discours débute par le c¢élebre ver-
set d'Isaic : « Levez-vous, Jérusalem ». Il compare la situation présente de
I"Afrique a celle du peuple d’Israél apres sa captivité a Babylone. Comme
lui, ¢erit Boilat @ « Cette terre d’Afrique, aujourd’hui si barbare et si sau-
vage. pardonnez I'expression, ¢’est un ami qui vous parle, cette partie du
monde la plus inconnue et jusqu’ici si délaissée, a cu son temps de gloire et
de prospérité. » « Bien des siccles avant nous », commente Boilat. pour son
public ¢cn majorit¢ composé de Créoles ou de Noirs saint-louisiens,

« [PAfmgue] a produit les premicres lumieres du monde : des Peres de PEglise,
dont les savants ouvrages excitent aujourd’hur encore notre admiration. ont ¢té
des Afnicams comme vous. Saint Augusting, le plus savant de son siecle, le fameux
Tertulhien, samt Cyprien, et tant d autres, avaient le sang africain dans les veines
c’ctarent des hommes universels, toutes les sciences leur ¢taient familicres »
(Bolat 1984 2 231-232).
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Quel événement avait donc « changé cet or en un vil métal ? » C'¢tait
I'islam, répondait Boilat. Lislam était une religion amence par la force en
Afrique, et qui maintenait les Africains dans un ¢tat de servitude et de
corruption’. Boilat pensait, cependant, qu'il €était possible de régénérer le
Sénégal en établissant pres de Saint-Louis des colons chrétiens noirs,
Antillais nouvellement libérés de I'esclavage. L.e commerce libre devrait
étre abandonné, et le gouvernement devrait revenir a la politique
d’encouragement a I'agriculture, politique qu’il avait poursuivie sous
I’administration du baron Roger en 1816-1826. Les colons noirs antillais
constitueraient une population agricole frangaise et chrétienne qui ferait
revivre I'économie et la société déclinantes du Sénégal.

Si on en excepte ses diatribes anti-islamiques, le contenu de ce dis-
cours présente de grandes similarités avec celui de publications d’aboli-
tionnistes anglais et américains, tant blancs que noirs, de la méme €poquc.
Ces derniers cherchaient également la « régénération » ou la « rédemp-
tion » de I’Afrique (ce qui pour eux voulait dire : sa modernisation et la
fin de la traite et de I'esclavage) par «la Bible et la Charrue », et par ia
colonisation de Noirs chrétiens en Afrique —plan qui recut un
commencement de réalisation en Sierra Leone et au Liberia. Boilat
— comme les intellectuels noirs sierra 1€onais et libériens de I'époque
(par exemple Africanus Horton et le jeune Edward Blyden) — acceptait
I'idée, courante a I'époque, de I’Afrique comme actuellement « barbare »,
mais cela ne Pempéchait pas de trouver des sujets de fierté dans le pass¢
de I'Afrique et de désirer la voir rattraper I'Europe dans les domaines
¢conomique, ¢ducationnel et social®.

D’ailleurs, la caractérisation de I’Afrique comme « barbare » recoit de
tres importants correctifs dans le livre de Boilat. Il y fait un compte rendu
tres équilibré de la société africaine, qui est a la fois tres bien documenté
(il est important de noter que Boilat parlait le wolof et le serer) ct, par
beaucoup d’aspects, tres flatteur. Ainsi, si Boilat a des mots tres durs pour
les expéditions de pillage et d’esclavage des aristocraties militaires sénc-
galaises, il décrit également ses audiences aupres des rois du Siin et du
Kajoor, ¢t méme du Fara-Kaba, le redouté commandant des forces mili-
taires du Kajoor, au cours desquelles il fut traité avec décorum et méme

7. Ces vues justifiaient évidemment le maintien de la domination de I'oligarchie
créole au Sénégal, mais clles €étaient aussi tres probablement influencées par un
ouvrage de I'abbé Grégoire, le plus important des abolitionnistes frangais de la
période révolutionnaire. Dans son Manuel de piéié a l'usage des hommes de cou-
leur et des noirs, publié en 1818, Grégoire soutient qu’apres unc période de pros-
périté durant I'époque chrétienne : « Dans les sccrtiémc et huiticme siecles,
I’Afrique fut de nouveau ravagée par les invasions des Sarrasins ou Musulmans.
Alors on recommenga de vendre des esclaves ; et cet infame commerce s’cst per-
pétré jusqu’a ces derniers temps » (GREGOIRE 1818 : 51).

8. Sur les abolitionnistes et les intellectuels noirs africains anglophones au
xix¢ siecle, voir Jury (1968) ; WiLsoN (1969).
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avee bonte. Le hivre contient une excellente description de la culture orale
wolof. qui est peut-¢tre encore aujourd’hui 'une des meilleures du genre.
Quand Boilat depeint la passion que les Wolof ont pour la conversation,
au licu de caractériser ce passe-temps comme un bavardage oiseux,
comme aurait pu le faire un voyageur européen ignorant de la langue, il
montre que celle-ci avait généralement pour objet des points difficiles de
morale. faisant référence a une philosophie orale. 1l note les références
fréquentes faites dans les conversations, les proverbes et les contes wolof
au philosophe légendaire Kotje-Barma (c’est Boilat qui emploie le mot
« philosophe »). 1l fait un exposé assez détaillé des histoires dont Kotje-
Barma est le héros, et de ses enseignements moraux ¢t philosophiques.
Enfin, 1l réserve une place importante a la description du raffinement de
la politesse sénégalaise. Au total, Boilat présente la soci¢té wolof comme
vicice. mais la culture wolof comme humaine et, pour employer un mot
que lui-meéme n’utilise pas, civilisée. De méme, bien que Boilat ait des
mots tres durs pour lislam, 1l n’hésite pas a faire I'éloge des marabouts
séncgalais, dont il compare I"ascétisme et I'abnégation a la piété préten-
ticuse ct superficielle des chrétiens de son époque.

Dcux ans aprces la publication des Esquisses sénégalaises parut un autre
ouvrage, De la Sénégambie francaise, écrit par Frédéric Carrére et Paul
Holle (Carrere & Holle 1855). Holle était un Créole né a Saint-Louis, et
doit donc, comme Boilat. étre considéré comme un auteur sénégalais”.

De la Sénégambie frangaise est un tableau ethnographique des sociétés
de la Sénégambie, en particulier des sociétés wolof et « maures » avec les-
quelles Saint-Louis €tait en contact. L’ouvrage critique durement le « féo-
dalisme » des soci€tés traditionnelles africaines, et particulicrement des
guerriers cedo. Cependant. bien que Carrere et Holle condamnent 1'escla-
vage traditionnel, ils notent correctement que les esclaves wolof ne tra-
vaillaient que les deux tiers de leur temps pour leurs maitres et utilisaient
le reste a travailler sur leurs champs personnels ou a tisser le coton pour
leur propre compte. Ils notent également la condition privilégiée des
esclaves rovaux. Comme Esquisses sénégalaises, De la Sénégambie fran-
¢aise est hostile a I'islam, mais au contraire de son prédécesseur, 'ouvrage
critique I'esprit protectionniste des vieilles familles sénégalaises (c¢est-a-
dire créoles). La conclusion du livre préconise un plan de recrutement au
Scncgal de travailleurs « a temps » (sous servitude temporaire) qui iraient
travailler pendant dix ans sur les plantations des Antilles frangaises, avant
d’¢tre nstallés pres de Saint-Louis. Ces anciens « travailleurs a temps »
rapatrics formcraient 'embryon d'unc société frangaise ¢t chrétienne au
Séncgal. I'ouvrage trace enfin les grandes lignes d'un plan de développe-
ment de la vallee du Sencgal grace a Pemplor de peéniches tirées par des

Y. Paul Holle fut rendu cclebre par sa défense du fort de Médine contre les forces
d'E1 Hap Umar Tal en 1855,
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remorqueurs a vapeur : cette révolution dans les transports rendrait pos-
sible un accroissement spectaculaire de la production et de I'exportation
des arachides.

De la Sénégambie frangaise présente donc de nombreuses similarités
avec le livre de I'abbé Boilat. Tous deux plaident pour la création d’une
société chrétienne au Sénégal — que les Créoles, catholiques, continue-
raient a dominer. Il est vrai que l'ouvrage soutient la libert¢ du
commerce, que Boilat rejette, ce qui correspondait probablement aux
vues des jeunes Créoles, alors que le livre de Boilat refléte celles de la
vieille génération, plus conservatrice. Mais au-dela de ces sujets d’intérét
pour les Créoles, les deux ouvrages expriment des idées fort semblables a
celles des écrivains noirs qui prirent leur releve a la fin du xixe siecle et
surtout au xxcsiccle, et que nous allons maintenant passer en revue.
Leurs auteurs condamnent les aristocraties militaires et I'esclavage tradi-
tionnel, mais en méme temps, ils révent d’'un Sénégal qui rattraperait
I’Europe dans les domaines économiques et sociaux, et ils font I'éloge des
cultures africaines qu’ils connaissent bien et, d'une fagon générale, ils font
preuve d’un « patriotisme africain ».

Premiers auteurs africains : Yoro Dyao

Dans les années 1850, on note un intérét accru pour I'Afrique chez les
auteurs francais. Sous I'administration du gouverneur Faidherbe, la
France commence a poser les bases, encore tres mal définies, d’'un empire
africain. Parallelement, il se publie un nombre accru de textes sur le Séné-
gal, dont peut-étre la majorité des auteurs sont des administrateurs colo-
niaux. Faidherbe lui-méme fut I'auteur de nombreuses études linguis-
tiques ct ethnographiques (Faidherbe 1859, 1882, 1887 ; Bérenger Féraud
1879, 1885)10. C'est a partir de cette époque que le journal officiel de la
colonie, Le Moniteur du Sénégal commencga a publier des articles consa-
crés a ’ethnographie et a I’histoire locales.

L’administration de Faidherbe eut ¢également des conséquences
importantes en ce qui concerne 'enseignement dans la colonie. Jusqu'en
1855, les écoles francaises au Sénégal étaient entre les mains d’une ceuvre
de laics catholiques, les Freres de Ploérmel. La plupart des Sénégalais
étant musulmans, ceux-ci craignaient évidemment que leurs enfants ne
deviennent des « nazaréens » (chrétiens) s’ils les envoyaient a I'école fran-
caise, d’ou son peu de succes. En 1855, cependant, Faidherbe donna une
direction et des programmes laics a '« Ecole des otages ». qui formait des
fils de chefs et d’aristocrates africains a de futures responsabilités comme
chefs officiels nommés par I’administration coloniale (c’est pour cette rai-

10. Voir aussi le journal officiel du Sénégal, Le Moniteur du Sénégal.
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son que cette institution fut par la suite appelée « Ecole des fils de
chefs »). et comme agents de Fadministration  coloniale  (beaucoup
d’anciens ¢leves de I'Eeole devinrent interpretes, petits fonctionnaires
ctonstituteurs). En 1864, un ancien ¢leve. Yoro Dyao, publia dans
L.e Moniteur du Sénégal une « Histoire des Damels [rois| du Kajoor
[le plus important des royaumes wolofs du Séncgal] » (Dvao 1864 :
448-453).

Yoro Dyao, n¢ en 847, ¢tait le fils de Fara Penda, un aristocrate
wolof alli¢ aux Francgais, qui fut nomme chet du Waalo (un autre royaume
wolof) par le gouverneur Faidherbe. Yoro Dyao fut en 1856 I'un des pre-
micrs ¢leves de '« Ecole des Otages » apres sa réorganisation en éta-
blisscment latque par Faidherbe. Il termina ses ¢tudes en 1860, ¢t en qua-
lit¢ de metlleur ¢leve de sa promotion, il lut son discours de remerciement
au gouverneur Faidherbe. I1 alla ensuite rejoindre au Waalo le cercle de
Foss. dont il avait ¢t¢ nomm¢ chef en 1859, 11 participa a plusicurs expédi-
tions militaires francaises au Futa Toro et au Jolof. Sa carricre officielle
fut. sclon son biographe frangais R. Rousscau, « mouvementée ». Il fut
limog¢ par 'administration coloniale cing fois, a la suite d'intrigues fami-
liales. et aussi sous "accusation de détournements de fonds. 11 fut cepen-
dant réguhicrement réintégré (en général a la téte d'un nouveau district),
jusqu’a son renvor définitif en 1914, 11 mourut en 1919, probablement &
Khouma (Xuma) au Waalo (Introduction par R. Rousscau, ed.. Dvio
1930 : 1 [133]-2 [134]).

Yoro Dyao semble avoir cu I'intention d’¢crire une ¢tude tres ambi-
tieuse sur histoire et la société de I'ensemble des pavs wolof, mais il ne
put aller au bout de ce projet. Les parties terminces de son ¢tude furent
¢erites sur des cahiers que Yoro Dyao utilisa comme notes pour rédiger
Iarticle précité dans Le Moniteur du Sénégal de 1864. Deux des cahiers
de Yoro Dyao furent par la suite publi¢s dans la Revue d’Ethnographie
en 1912, ¢t enfin, la totalit¢ des cahiers, sous unc forme considérable-
ment revue et corrigée, fut publice en 1930 dans le Bulletin du Comiré
d'Ltudes historiques et scientifiques de I'’A.O.F. Je n’ai pas encore pu me
procurer I'¢tude publice dans Le Moniteur ¢n 1864 les commentaires
qui suivent sont bascs sur la version des cahiers publi¢e en 1930 (Dvao
1930).

[.¢ projet originel de Yoro Dyio Ctait d'éerire une histoire de 'empire
du Jolof. 'empire du Jolof domina les pays wolof du Sénégal entre le xir
ct le xvresiecle, apres quot ses provinces constitutives (tel le Kajoor)
devinrent de fait indépendantes, bien qu'elles aient continué symbolique-
ment a preter allcgeance au bourba (empercur) du Jolof. I apparait clai
rement dans ses cahiers que Pintention de Yoro Dyao n'¢tait pas d’c¢erire
sculement Phistorre du Jolof médicval, mais plutot de faire un tableau his
torique ¢t cthnographique de toutes les terres wolof qui firent partic de
emprre du Jolof Le projet aurait done donné une expression implicite a
un « nationalisme ». ou plus exactement a un patriotisme wolof.
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L.es cahiers de Yoro Dyao donnent une description détaillée de la
soci¢t¢ wolof du point de vue d'un aristocrate traditionnel. Les mythes
fondateurs, ¢t les couches sociales avec lesquelles les aristocrates ¢taient
en contact (particulicrement les esclaves de la couronne ct les artisans
castés, qui ¢taient les clients des familles aristocratiques) regoivent beau-
coup plus d’attention que la soci¢t¢ paysannc. Le ton des descriptions est
généralement neutre, mais Yoro Dydo émet parfois un jugement de
valeur. Ainsi, bien qu’il apporte un compte rendu tres équilibré de I'escla-
vage traditionnel, Yoro Dyao en fait également la critique : il montre que
les aristocrates avaient le droit de vie et de mort sur leurs esclaves, que les
esclaves, méme en voie d'affranchissement, n’avaient aucun moyen de se
rendre matéricllement indépendants de leurs maitres, et enfin que les
esclaves « nés dans la maison » ¢taient parfois vendus, bien que la cou-
tume ait considéré une telle pratique comme déshonorante (Dyao 1930 :
60-61). Yoro Dyao critique Iarbitraire de 'autorité dont les chefs dispo-
saient sur leurs sujets. Il flétrit le gaspillage occasionn€ par les besoins de
prestige des rois et des chefs traditionnels. A ce sujet, il cite le passage sui-
vant qu'il entendit prononcer par le général Faidherbe (peut-Ctre alors
qu’il ¢étudiait a I'Ecole des otages) :

« Pour qu'un pays se civilise ¢t que les habitants deviennent heureux et riches,
il faut que le roi sache se faire obéir et guider la population dans la voic de I'avan-
cement, qu'il protege ses sujets contre les injustices et qu'il la défende [la popula-
tion| bien contre les peuples voisins qui voudraient 'attaquer.

Mais [si] le roi est toujours entouré de griots, a boire du sangara et qui [s'il]
laisse faire toute sorte de mal dans son pays, son pays restera toujours sauvage ct
lui-méme toujours misérable » (Dyao 1930 : 56 [188], note 1).

Si 'on me permet maintenant de « traduire » les textes de Yoro Dyao,
il apparait qu’il était un collaborateur des Frangais, mais qu'en m¢mc
temps 1l était un « patriote wolof » qui révait d’une soci¢t¢ wolof renouve-
Iée, sans esclavage et avec une forme d’autorité plus humaine. Il s’oppo-
sait aux gaspillages occasionnés par les festivités traditionnelles dans une
soci¢té clientéliste, et il voulait le développement économique et le pro-
gres. Ce genre de « profil » €tait, semble-t-il, celui de beaucoup de chefs
formés par 'enseignement colonial @ les cahiers posthumes du chef Ibra-
hima Diaman Bathily du Gwey (Haut Sénégal), mort en 1947,
conticnnent des idées similaires (Bathily 1969 : 31-105 ; Manchuelle 1987,
chap. 6). Il faut aussi mentionner un autre ¢lément des cahiers de Yoro
Dvao. Yoro Dyao affirme que les Wolof venaient originellement
d’Egypte. Ce type d’affirmation est trés courant dans la tradition orale
des sociétés musulmanes d’Afrique noire : elle sert a asseoir une 1¢giti-
mité islamique, en ¢établissant un lien avec le monde arabe — et, en ce qui
concerne 'Egypte, avec un pays qui était le centre intellectuel et éco-
nomique du monde musulman. On la retrouve en particulier chez les
Halpuular, et le mythe d’une origine égyptienne se rencontre chez les
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Futanke du Séncgal, comme nous allons le voir!!. Yoro Dyao ¢tendait
Mapplication de cette tradition futanke a toute la Senc¢gambie, sans qu'il
soit possible ici de dire 7l sTagissait d'une interprétation personnelle ou
d'une traduction fidele de ses sources orales. Mais 1l v ajoutait des ¢lé-
ments qui ne pouvaient que provenir de son ¢ducation ou de ses lectures
frangaises. Il ¢crivait par exemple que I'émigration venue d’Egypte qui
créa I'empire 1€gendaire de Dya’ogo (le premier empire des Futanke)
« comprenait des blancs, des Romains ct des Arabes. peut-¢tre méme des
Berberes » (Dyao 1930 126). A partir du milieu du xix¢ siecle. les intel-
lectuels européens se passionnerent pour ce que 'on a appelé depuis le
« mythe hamitique », qui attribuait tous les accomplissements de la civili-
sation africaine aux « Hamites », peuple de race blanche que 1'on ratta-
chait généralement a I'Egypte ancienne et qui était considéré par ailleurs
comme l'origine de la civilisation gréco-romaine, et donc de la civilisation
occidentale (Sanders 1964 : 521-532). On sait que Yoro Dyao a utilisé des
sources ¢€crites dans la préparation de ses cahiers. Celles-ci comprenaient
en particulier les articles anthropologiques et historiques publiés dans Le
Moniteur du Sénégal, dont une bonne partie ¢était de Faidherbe!2. Or Fai-
dherbe croyait au « mythe hamite » en ce qui concerne les Futanke de la
moyenne vallée du Sénégal (Barrows 1978 : 75).

Un autre travail qui attribuait aux Sénégalais une origine égyptienne,
les Chroniques du Fouta sénégalais, parut en 1913, mais il ¢tait de prove-
nance plus ancienne (Delafosse & Gaden 1913). 1l s’agissait d’'une compi-
lation de deux manuscrits similaires (« A » et « B »), écrits en arabe par
un méme auteur sénégalais. Ces manuscrits tiraient leurs renseignements
en partie de la tradition orale. et en partie d'un autre travail rédigé en
arabe par un auteur séncgalais, lequel travail ¢tait perdu en 1913.
L’auteur des manuscrits « A » ¢t « B» ¢tait un ¢rudit futanke, Siré-
Abbas-Soh. Ses manuscrits avaient €té recueillis de la maniere suivante :
« A » par l'interprete en retraite Abdoulaye Kane (Abdulay Kan). qui
¢tait alors chef au Futa Toro, décoré de la Légion d'Honneur, ¢t « B » par
Yahia Kane (Yahya Kan), neveu du précédent. lui aussi chef nommé par
I"Tadministration coloniale francaise. Les manuscrits « A » ¢t « B » furent
ensuite transmis a des administrateurs coloniaux. Ils furent révisés par
Sir¢-Abbas-Soh, au cours de plusicurs s¢ances de discussion avec 'admi-
nistrateur colonial et lettré¢ Henn Gaden, un ami de Maurice Delafosse.
Delafosse, enfin, traduisit et ¢dita les deux manuscrits ¢t les combina en
un seul texte pour publication, en y ajoutant une introduction critique.

Sclon ces sources, les Futanke devaient leur origine a une migration
en provenance d'Egypte. Cette prétention ¢tait basée sur ['¢tymologie

[1. Vorir plus bas la discussion du texte de Sire-Abbas-Soh (Derarosse & Gabien
1913), voir ausst Ropinson (1985 R1-89)
12, R Rousseau, dans son introduction a DyAo (19305 [137]),
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suivante : en arabe, le nom de la péninsule du Sinai est Tor, et les Futanke
dérivent leur nom de la région ou ils vivent — le Futa Toro (la moyenne
vallée du Sénégal). On est donc en présence d’un cas tres classique de
revendication d’une origine arabe par des musulmans africains. Mais
I’étude contient également des références plus curieuses. Elle mentionne
que le « premier prince qui régna sur le Futa du Toro », et dont le nom
était Dya’hogo (il s’agit du fondateur de I'empire du méme nom men-
tionné par Yoro Dyédo ci-dessus), «provenait, dit-on, des Coptes
d’Egypte ». Dya’hogo avait di quitter ’'Egypte apres avoir été attaqué
par « de nombreuses troupes arabes qui voulaient [p. 16] s’emparer de ce
qu’il possédait en fait d’or et d’argent, car il transformait les pierres en or
et en argent par des procédés magiques dont il avait acquis le secret ou
dont il 'avait hérité de ses ancétres les pharaons égyptiens » (Delafosse &
Gaden 1913 : 15-16).

Je ne suis pas suffisamment versé en littérature islamique pour étre en
mesure de dire si les lettrés musulmans sénégalais de cette ¢poque pou-
vaient connaitre I’existence des Coptes ou des pharaons par les seuls tex-
tes arabes, mais je soupgonne que Siré-Abbas-Soh (ou l'auteur de la
source manuscrite perdue qu’il utilisa pour rédiger ses textes) avait cu
connaissance de ces faits a travers ses contacts (directs ou indirects) avec
les Francais. Comme on I'a déja vu, les deux manuscrits de Soh furent
recueillis par des chefs sénégalais. Le premier (« A ») le fut par Abdou-
laye Kane, qui était tres certainement un ancien ¢leve de I'Ecole des
otages, puisqu’il ¢tait interprete et décoré de la Légion d’Honneur. Le
second («B») était la copie d’une note préparée a Il'intention de
M. Mariani, le directeur de I'inspection de I’enseignement musulman au
Sénégal, lequel aurait fort bien pu influencer Siré-Abbas-Soh au cours de
conversations qu’il eut avec lui. Des influences plus anciennes, datant de
I"époque de Faidherbe, ont pu jouer également. Ainsi, se peut-il que la
tradition orale ait ét¢é influencée par le « mythe hamitique » européen. On
sait que ce genre d'influence exercé sur les traditions orales africaines par
des théories européennes a €té un phénomene assez courant dans I’his-
toire africaine contemporaine!?. Robin Law a montré comment I’historien
nigérian Samuel Johnson utilisa des mythes islamiques revendiquant une
origine arabe afin de rattacher les Yoruba au monde biblique ainsi qu’au
« mythe hamitique » — de fait Johnson, comme Siré-Abbas-Soh pour les
Futanke, fit des Coptes égyptiens les ancétres des Yoruba (Law 1984)'%,

Comme on sait, une des figures les plus importantes de la négritude
fut le Sénégalais Cheikh Anta Diop, qui soutint que les Egyptiens anciens

13. Je me rappelle avoir entendu le professeur Raymond Mauny discuter de ce pro-
bleme quand j'étais son étudiant a la Sorbonne dans les années 1970. La ques-
tion est bien connue des spécialistes des traditions orales en Afrique.

14. Je remercie Philip Zachernuk, de I'université Dalhousie (Canada), pour avoir
attiré mon attention sur cet article.
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ctaient de race norre, et que ceux-ci transmirent leur civilisation a
I"Afrique noire d’une part, et aux Grees, et donc a I'Occident, d'autre part
(voir, par exemple, Cheikh Anta Diop 1967 ct 1983). Les débats actuels
aux Etats-Unis sur certaines variétés d’« afrocentrisme » ct sur 'ouvrage
de Martin Bernal, Black Athena, sont directement ct indirectement appa-
rentés aux ¢crits de Cheikh Anta Diop (Bernal 1987). 11 serait intéressant
de savorr st Cheikh Anta Diop a pu €tre influencé par des textes sénéga-
lais du type de ceux de Yoro Dyido ou Siré-Abbas-Soh.

Auteurs sénégalais et africains a I'époque de |'association

On notera que la plupart des premicres publications importantes par des
autcurs noirs, v compris celles des cahiers de Yoro Dyao et de la traduc-
tion des travaux de Siré-Abbas-Soh discutés ci-dessus, apparurent autour
des annces 1912-1913. Or c¢’¢tait I'époque ou la politique d’association
atteint le sommet de sa popularité en A.O.F.

La politique d’association commenga a entrer en faveur parmi les
fonctionnaires coloniaux frangais vers les années 1900. 11 ne s’agissait pas
d’une doctrine unifiée et cohérente. Il y avait des associationnistes conser-
vateurs, tel Jules Harmand — qui désirait faire gouverner les Africains
par I'intermédiaire de leurs seuls chefs traditionnels. dans le but d’assurer
la tranquillité¢ de I'administration coloniale et, partant, du commerce fran-
cais. Depuis la publication du livre de référence de Raymond Betts sur
I"histoire de la politique coloniale francgaise, c’est surtout a ce type de poli-
tique conservatrice que les chercheurs américains se réferent quand ils
parlent d’« association » (Betts 1961). Mais, en fait, c’est un groupe situé
dans la gauche libérale, réuni autour de La Revue indigéne et de son
directeur Paul Bourdarie, qui fit le plus pour populariser le concept
d’association. La Revue indigene préconisait le respect des institutions et
des autorités des soci€tés colonisées, leur modernisation graduelle « a leur
propre rythme » grace a I'établissement d'une collaboration entre les
¢hites traditionnelles et les autorités coloniales, et I'octroi progressif de
droits politiques (y compris le droit de vote et la citoyenneté frangaise)
aux peuples colonisés, mais ce sans qu’ils aient a adopter le droit frangais
ou a renoncer a leurs coutumes et a leur culture traditionnelles!. La
Ligue des droits de 'homme, tres active en Afrique frangaise, préconisait
unc politique similaire, bien que plus avancée en ce qui concerne les
droits politiques (Manchuelle 1992).

LLes Africains ¢taient certainement au courant de ces idées. J'ai discuté
ailleurs des contacts ¢tablis entre certains hommes politiques et journa-
listes séncgalais et le sénateur antillais de couleur, Alexandre Isaac, 'un

[5. BExcellente discussion de Ta genese de idee d"Association dans AGceron (1968
989-1002).
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des fondateurs de la Ligue des droits de 'homme, ¢t son « spécialiste des
questions africaines » jusqu’a sa mort en 1899 (Manchuelle 1992 et 1984).
En 1910, il existait une section de la Ligue a Porto-Novo au Dahomey. En
1913, la section de la Ligue a Saint-Louis du Sénégal, comptait parmi ses
membres un certain « [. Diop », qui €tait tres probablement Isaac Diop,
un instituteur (Manchuelle 1984 ; Bouche 1975 : voir index). Isaac Diop
signa un article sur « Le role de la religion musulmane dans la société
indigéne sénégalaise » dans La Revue indigene cn 1921, dans lequel il
démontrait que la domination des guerriers dans la socié¢té sénégalaise
traditionnelle avait été détruite, non par la conquéte francaise, mais par
les révolutions islamiques qui la précéderent (1. Diop 1921). Ceci évidem-
ment ne suffit pas pour conclure qu’on lisait La Revue indigene au Séné-
gal avant la Premiere guerre mondiale, mais c’est assez probable. Le ton
général de La Revue indigene était séricux et modéré, mais on y trouvait
parfois des articles fort surprenants pour I'époque. Par exemple, dans son
numéro de février 1910 figure un texte intitulé « Pour la France et pour
I'Indochine » par Hoang-Cao-Khai, « Régent de I'’empire d’Annam en
retraite ». L’article commence par un ¢éloge du travail accompli par la
colonisation depuis la conquéte de I'Indochine : les Francais avaient créé
des villes, des ports, amélioré le réseau des transports, créé des chemins
de fer, des canaux, rénové le systeme de santé, développé les exporta-
tions. Et maintenant I'Indochine avait une chance « d’obtenir son indé-
pendance », grace aux Francais. Si le pays continuait de progresser, « il est
certain que la France sera la premicre a nous donner notre indépendance
intéricure, ne se réservant que le droit de nous représenter dans les
affaires extérieures aupres des autres pays. Nous scrons alors dans la
méme situation que le Canada et I’Australie » (Hoang-Cao-Khai 1910).
Dans la mesure ou ’Annam était un protectorat et non une colonie, de
telles idées ne paraissaient peut-€tre pas si choquantes a I'époque, mais
on peut se demander quel effet elles avaient en Afrique, si effectivement
on y lisait la revue.

Par ailleurs, beaucoup d’administrateurs coloniaux en Afrique étaient
influencés par la variété progressiste de I’association représentée par La
Revue indigene, bien qu’ils aient été généralement plus réservés que
celle-ci sur la question des droits politiques. Une des personnalités les
plus connues parmi ces coloniaux humanistes ¢tait Maurice Delafosse,
que l'on considere généralement comme le fondateur des études afri-
caines en France (L. Delafosse 1976). Il est intéressant de noter que la
premiere publication des cahiers de Yoro Dyao apparut en 1912 dans la
Revue d’Ethnographie, créée et dirigée par Maurice Delafosse, et que les
manuscrits de Siré-Abbas-Soh furent traduits, édités et préfacés par Dela-
fosse en 1913. Les administrateurs coloniaux humanistes tels que Maurice
Delafosse paraissent avoir gagné du terrain dans les années qui précé-
derent la Premiere guerre mondiale. En 1915, F. J. Clozel, qui avait été le
supérieur hiérarchique de Delafosse en tant que gouverneur de Cote-
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d’Ivoire et gouverneur du Soudan, et qui ¢tait un ancien ¢leve du beau-
pere de Delafosse, Iarabisant Octave Houdas, fut nomm¢e gouverneur
gencral de P'ALOLE. Clozel, qui semble avoir partagé les opinions humani-
taires et associationnistes de Delafosse, eréa en 1915 le Comité d'¢tudes
historiques ct scientifiques de 'A.O.F., avec pour mission d’entreprendre
des ¢tudes ethnographiques. historiques et scientifiques sur I'Afrique Occi-
dentale Frangaise. Le Comité comprenait Maurice Delafosse. et la plupart
de ses amis et collegues — administrateurs ethnologues tels que Dupuis-
Yakouba, Henri Gaden, Labouret, Charles Monteil, ou encore I'inspecteur
général de 'enseignement en A.O.F., Georges Hardy, dont il sera question
plus loin, ainsi que des personnalités universitaires métropolitaines, tel
Emile Durkheim ou Lucien Lévy-Bruhl!'®. Le Comité publia une excel-
lente revue, la premicre du genre en Afrique frangaise, qui précedera le
cclebre Bulletin de U'IFAN. Le premier numéro, paru en 1916, comportait
un article d’Abdoulaye Kane, le chef officiel qui avait recucilli le manus-
crit « A » de Siré-Abbas-Soh dont il a ¢t¢ question ci-dessus (Kane 1916).

Fgalement importante durant ces années d’avant-guerre fut la nomi-
nation de Georges Hardy, un autre ami de Delatosse, comme inspecteur
général de I'enseignement en A.O.F. En lisant I'organe officiel du service
de I'enscignement en A.O.F., le Bulletin de ' Enseignement de I'Afrique
Occidentale Frangaise, créé par Hardy en 1913, on ne peut qu'étre frappé
de l'audace des réformes qu’il introduisit dans les programmes et les
¢coles de I'ALO.F.: je reviendrai sur cette question plus loin. LLa nomina-
tion de Georges Hardy ne fut peut-€tre pas étrangere a la publication en
1912, par un instituteur sénégalais, Amadou Duguay-Clédor N'Diaye, de
la Guerre entre le Cayor et le Djoloff : Bataille de M’benlaké ou de Guilé
(1886) (Duguay-Clédor 1912). ouvrage réédité par la suite en 1931 sous le
titre de La bataille de Guilé (Duguay-Clédor 1931)!"7. Le livre fit I'objet
d'un compte rendu tres favorable dans le deuxieme numéro du Bulletin de
l'Enseignement de 'Afrique Occidentale Frangaise, compte rendu dans
lequel Hardy qualifia Duguay-Clédor de « précurseur » pour avoir tiré ses
informations de la tradition orale. Hardy ajoutait que « vous seuls, les ins-
tituteurs indigenes, vous pouvez recuelllir et comparer |[ces traditions. en
séparant] les “flatteries des griots”, comme les appelle si justement
M. Clédor, de la réalité des faits » (Bulletin de U Enseignement de I'Afrigue
Occidentale Frangaise, 2. février 1912 : 59). A I'époque de la publication
de La bataille de Guilé, Duguay-Clédor ¢tait 'un des fondateurs du parti

16, « Circulaire au sujet de la création d'un Comit¢ d’¢tudes historiques ¢t scient
fiques de 'Afrique Occeidentale Frangaise, Dakar, le 11 déc. 1915, 1¢ gouverncur
gcndral [Clozel| a licutenant gouverneurs... ». Annuatre et memoires du Comité
d’ctudes historiques et scientifiques de 'A.O 1 1917 Pour références sur les
amis de Maurice Delatosse, voir L. DrErarosse (1976 @ index) @ et les prefaces de
M. Drerarosse (1913) ¢t dans Duruis-Yakousa (1911)

7. CTest cette deuxieme ¢dition, corrigée par Pauteur que jan utihisce ici.
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Jeunes Sénégalais — qui fut, comme je I'al indiqué, le premier mouve-
ment politique moderne en Afrique francophone. Duguay-Clédor allait
par la suite démissionner de son poste de fonctionnaire pour se consacrer
a la politique. Il devint un partisan de Blaise Diagne, et, apres la Premiere
guerre mondiale, son principal lieutenant. Il fut élu maire de Saint-Louis.
la capitale administrative de la colonie du Sénégal. Duguay-Clédor fut par
conséquent une personnalité importante dans I'histoire politique du Séné-
gal et de I’Afrique francophone. G. Wesley Johnson le décrit comme « an
ardent defender of the French policy of assimilation » (Johnson 1973 :
551, voir aussi 558 : 561 ; 1972a: 65 1972b : 158-160). Mais la lecture de
La bataille de Guilé et sa réception par le public sénégalais suggerent une
réalité plus complexe.

Un des fondateurs de la négritude, Birago Diop, décrit ainsi sa réac-
tion lorsque, dans les années vingt, il prit connaissance de I'ouvrage a la
bibliotheque municipale de Dakar, apres avoir lu les travaux des africa-
nistes francais tels Maurice Delafosse et Georges Hardy :

« Je revenais ainsi par le chemin de certaines lectures a mes maitres familiaux.
a notre histoire, aux dits de nos griots.

Et voici que marchaient a cOté de ceux-ci, le dernier de nos maitres-mainte-
neurs, Amadou N'Diaye Duguay-Clédor, qui redisait I'épopée sénégalaise avec
des mots de France, assemblés en des phrases qui sonnaient en Wolof de diseur :
“Guilé ! Guilé ! Au son de ce nom se dresse de fierté tout Djoloff-djoloff [habitant
du Jolof] !"... “Comme Napoléon a Waterloo, sur la route de MBoyenane !” »
(B. Diop 1978 : 49).

La bataille de Guilé, de fait, est un travail littéraire assez remarquable,
mis a part son intérét proprement historique. C’est une épopée, mais c’est
aussi une tragédie. L’histoire relate la guerre menée en 1886 par le roi du
Kajoor, Samba Lawbe Fal, contre Alburi Njaay, le roi du Jolof. Les deux
rois sont présentés comme des héros plus grands que nature, mais leur
lutte est futile. Samba Lawbe Fal attaque Alburi Njaay, son propre beau-
frere, parce qu’il jalouse sa renommée militaire. Ses conseillers, parmi les-
quels le chef des esclaves de la couronne et chef de son armée, le célebre
Demba War Sal, essaient de I'en dissuader, mais en vain. Samba Lawbe
Fal est battu a la bataille de Gile. Le Kajoor est sur le point d’étre pillé
par les troupes d’Alburi Njaay, quand une médiation du gouverneur fran-
cais du Sénégal obtient d’Alburi qu’il épargne le Kajoor en échange d’une
indemnité de 20 000 francs. Afin de s’en acquitter, Samba Lawbe Fal
attaque les commergants frangais du Kajoor. Les Francais interviennent
et Samba Lawbe est tué au combat. Cette mort — ce fait n’est pas men-
tionné dans le livre, mais il était bien connu des lecteurs sénégalais de
Duguay-Clédor par la tradition orale et par d’autres écrits — amene la
conquéte frangaise du Kajoor, le plus grand royaume wolof au Sénégal
(Ganier 1965 : 223-281, part. 248-252). Le livre contient donc une lecon
historique : I'indépendance des royaumes sénégalais a été perdue par
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sutte de leurs divisions. Pourtant, dans sa conclusion, Duguay-Cledor ne
blame pas Samba Lawbe Fal pour s’ctre lance dans sa guerre contre Alburn
Njaay (peut-¢tre parce que sa victoire aurait constitu¢ un Etat wolol unific
¢t puissant), mais plutot pour s’¢tre lancc dans cette entreprise sans prepa-
ration suffisante. Au total, Duguay-Clé¢dor apparait partagé entre deux
sentiments contradictoires @ 1l admire la bravoure des guerriers de jadis .
mais en méme temps, 11 condamne leur manque de sens pratique ct la
vanit¢ de leur quéte de la gloire militaire a tout prix. Lhistoire de la
bataille de Guil¢ fonctionne comme un mythe @ on peut Fadmirer. mais
comme un fait de Iégende appartenant au passé. et sculement au passe. 1
sTagit maintenant de tourner la page, et d'entrer dans le monde moderne.

Duguay-Clédor publia un deuxieme livre en 1913, Les Gandiols-Gan-
diols au service de la France (in Duguay-Clédor 1931). Cet ouvrage
contient de fréquentes condamnations des guerriers wolof. par exemple
« Le Damel [roi du Kajoor| Birahima Ngone Latir Fal régnait alors sur
une riche contrée, mais qui était dévastée par les raids des thiédos [cedo)
qui attaquaient et dépouillaient les pauvres paysans sans pitic » (Duguay-
Clédor 1931 : 47). En surface, le livre parait assimilationniste. [Lauteur se
réfere toujours a la France par les locutions « nous », ou « nos troupes ».
cte. L'intention de I'ouvrage est de célébrer la longue histoire de loyaute
envers les Francgais des habitants de Ganjool, village ct région proches de
Saint-Louis, a I'embouchure du fleuve Sénégal. Les Ganjool-Ganjool
(habitants de Ganjool) ¢taient des chameliers qui assisterent les troupes
francaises dans leurs transports de vivres et de soldats au cours de la
conquéte coloniale au Séncgal et en Mauritanie. Pourquoi Duguav-Clédor
s'intéressait-il a un tel sujet ? Il y a plusicurs réponses possibles a cette
question. L’ouvrage peut ¢tre interprét¢ comme un plaidoyer en faveur du
chef traditionnel de Ganjool, Manyand Nyang, a qui les Frangais avaient
promis la Légion d’'Honneur pour ses services, mais qui fut par la suite
insulté par un administrateur colonial raciste, ¢t enfin révoqué (voir les
appendices du livre). Dans une telle optique, le livre apparaitrait comme
une protestation contre le racisme et 'injustice de certains Blances. Je soup-
conne ¢galement, sans avoir de preuves a ce sujet pour le moment. que
"'ouvrage faisait I'éloge de la loyauté des habitants de Ganjool afin d¢ta-
blir leur statut comme originaires de Saint-LLouis — ce qui leur aurait
donné le droit de vote et les hbertés civiles des Frangais'™ — e village de
Ganjool est tres proche de Saint-Louts et il aurait pu ais¢ment ¢tre inclus

I8 11 est interessant de remarquer que Rawane Boy, chel du Tuube (environs de
Saint-Louis), qui fut comme Yoro Dyao cleve de 'Ecole des Otages. et qui tut
consciller municipal de Saint-Louis et conseiller géneral du Sencgal avant d'ctre
rave des listes clectorales en 1908, comme n'¢tant pas de Saint-Louis meme,
cervit ses « Cahiers » « froisse dans son amour-propre par sa radiation des Tistes
clectorales » ¢t pour démontrer la loyaute de la « banhcue de Samt-Lours -
envers les Frangais (Boy 1931 @ part. 336).
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dans les limites de la commune, comme ce fut le cas, par exemple, avece le
village de Bargny pres de Rufisque.

Une troisicme interprétation est suggérée par la conclusion de
I'ouvrage, qui place la loyaut¢ des Ganjool-Ganjool dans un contexte plus
vaste : celur de tous les

« ¢vénements [historiques de la conquéte frangaise] que certains [racistes fran-
cais| préferent apparemment oublier, au détriment de ces héros [noirs] : les offi-
ciers, sous-officiers et soldats, volontaires de Gorée et de Saint-Louis, Bargny et
Dakar, laptots [marins] de Faidherbe, Pinet-Laprade, Briére de I'Isle et Canard,
chefs indigenes, guerriers et chameliers de nos alliés, qui depuis 1854, ont géné-
reusement versé leur sang pour la conquéte, la pacification et le développement de
ce pays ; pour la gloire et la grandeur de la France... ».

Cette conclusion suggere que l'intention de l'auteur était de démon-
trer que beaucoup d’Africains, ¢t non seulement les « originaires des
Quatre Communes » avaient droit a la gratitude des Frangais, ¢’est-a-dire
au droit de vote et aux libertés civiles.

Les instituteurs

Jrai déja fait allusion au fait que Georges Hardy avait institué en A.O.F.
une politique d’enseignement particulicrement audacieuse, qui tentait de
mettre en place des programmes spécifiquement africains. Ceci pourra
surprendre, parce qu’on a toujours présenté 'enseignement colonial
comme assimilationniste, bien que des études spécialisées, comme celle de
Denise Bouche, aient déja montré qu’il n’en était rien (Bouche 1975). On
connait I'histoire célebre selon laquelle les enfants africains apprenaient a
I"¢cole coloniale que : « Nos ancétres €taient les Gaulois. Ils portaient de
longs cheveux blonds et de longues moustaches, qu'ils nouaient en
tresses. » 11 est effectivement assez drole d’'imaginer la surprise d’enfants
séncgalais apprenant que leurs ancétres ressemblaient a Astérix, le héros
d’une bande dessinée, mais je soupconne fort Ihistoire d’étre apocryphe,
ou bien de dater de la derniere période de la colonisation, quand, par un
mouvement paradoxal, les Africains refuserent les programmes « infé-
ricurs » introduits par Georges Hardy et ses successeurs, et exigerent les
programmes métropolitains'?.

Dans les €coles francaises du temps de Hardy non seulement il n’était
pas question de « nos ancétres les Gaulois », mais encore on y enseignait
["histoire africaine des I'époque des grands empires soudanais. Ainsi, en
1913 parut, sous les auspices du gouvernement général de I’'A.O.F., un
numcro spéeial du Bulletin de I'Enseignement de I'Afrique Occidentale

19. Voir sur cette question I'article de David GARDINIER, consacré a 'AE.F. (1972 :
7-20).
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Frangaise, unc Histoire de U'Afrique Occidentale Frangaise, par Andr¢
Léguilletté, instituteur et déléguc a 'Ecole normale de Goree (1l s"agissait
de la future ¢cole William Ponty, qui forma I'¢lite de I'Afrique frangaise
et, partant, tout le personnel dirigeant des indépendances) (Léguillette
1913).

Le livre €tait organis¢ en quatre sections : 1) L Afrique Occidentale
Frangaise avant la colonisation ; 2) Les débuts de la colonisation ; 3) La
formation des colonies ; 4) La création de I'Afrique Occidentale Fran-
caise. La premicre section n'¢tait pas une simple préface mais un compte
rendu tres détaillé, bien qu’assez bref, de I'histoire des empires médic-
vaux du Ghana, Mali, Songhay, Tekrur, Mosi et Bornu : de la conqucte
marocaine de Tombouctou et de la destruction de I'empire Songhay ; des
empires peuls de Sekele et du Masina : des jihads islamiques au xix© siccle
de El Haj Umar Tal, Samori Ture, Mamadu Lamin Darame. et Rabih : et
des royaumes du Danhomé. Ce résumé de I"histoire précoloniale « date »
¢videmment par endroits, et il se conclut par I"affirmation prévisible que
I'insécurité et les guerres au xix‘ siecle auraient amené la «disparition
d’unc race [et] la ruine d’un pays » si la France n’¢tait pas apparuc a point
nommé « pour accomplir son ceuvre d’¢mancipation, de libert¢ et de
générosité », mais, ceci mis a part, ses renseignements sont fort complets
et qui plus est fort honnétes, et je pourrais probablement Ic mettre cntre
les mains de mes ¢tudiants, apres quelques révisions de détail. Particulie-
rement surprenante est la description du conquérant Samori Ture, que
I'historiographie coloniale présentait ordinairement comme un tyran san-
guinaire et esclavagiste, et qui est dépeint ici avec une certaine admiration
réservée : « Samori devint alors un organisateur. Il se donna une cour,
créa une administration, obtint des ressources financicres, et surtout il
organisa une armée » (Léguilletté¢ 1913 : 23). L'ouvrage tirc manifeste-
ment ses informations des travaux de Maurice Delafosse, probablement
de son Haut-Sénégal Niger, publi¢ I'année précédente. En 1913 cgale-
ment, le Bulletin de ['Enseignement de 'Afrique Occidentale Frangaise,
publia (a nouveau avec le soutien du gouvernement général) une (5éo-
graphie de U'Afrique Occidentale Frangaise, ¢crite par Georges Hardy,
avec la collaboration d’'un administrateur colonial, Robert Arnaud (qui
¢était également ethnologue, et surtout le plus connu des romancicers « afri-
canistes » sous le pscudonyme de Robert Randau) et de plusicurs mstitu-
teurs, dont un Africain, Traoré (aucun prénom n’est donn¢) (Hardy
1913).

Un article de 1925 dans le Bulletin qui donne la hste des sujets de cer-
tificats d’¢tudes en A.O.F. montre que les réformes de Georges Hardy ne
resterent pas lettre morte. On y trouve, parmi des sujets plus classique-
ment francais (une dictée sur Pasteur, ou encore une dictée sur « la Mar-
seillaise ») les questions suivantes : Composition frangaise : « AvVez-vous
vu cél¢brer une féte indigene dans votre village 7 Donnez les motifs de
cette féte et racontez ce qui s'est passe » (Bamako, le 13 juin 1914) . Geo-
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graphie : « Citez les grands fleuves du Soudan, et nommez les pays ct les
villes qu’ils traversent » (14 juin 1916) ; Histoire : « Vous avez certaine-
ment entendu parler de Samory @ dites ce que vous en savez (répondre
tres succinctement 7 ou 8 lignes au plus) » (14 juin 1916). [On notera que
les éleves devaient répondre tout aussi succinctement a une question sur
les « changements apportés dans votre pays par l'occupation frangaise »
(24 mai 1920)] ; Coutumes, législation, morale : « Votre pere vient de mou-
rir. Il avait un troupeau de beeufs. D’apres la coutume locale, dites ce que
devient ce troupeau » (15 juin 1915) ; Orthographe (dictée) : « Les griots »
(Kaolack 1923)%. Les mémoires de personnalités africaines de I’époque
tels Birago Diop ou Fily Dabo Sissoko confirment que I'histoire africaine
¢tait enseignée dans les écoles frangaises dans les années 1910 et 1920, et
témoignent de la forte impression qu’elle fit sur eux. Décrivant ses années
d’enfance a I'école primaire de Babarato, pres de Bafoulabé, avant la Pre-
micre guerre mondiale, Fily Dabo Sissoko raconte : « Mais M. D. [...] ne
nous enseigna pas “Nos ancétres les Gaulois...”. Au contraire, il nous
enseigna, en méme temps que la géographie locale, I'histoire de notre
pays : depuis I'empire du Mali jusqu’a la Conquéte » (Sissoko 1953 [?]):
34). Quant a Birago Diop, il eut pour professeur d’histoire au lycée de
Saint-Louis peu apres 1920, Raymond Rousseau, qui publia les cahiers de
Yoro Dyéo en 1931 (voir plus haut). Rousseau soulevait I’'enthousiasme
de ses €leves avec « son culte pour les royaumes de Ghana et d’Awdag-
host » (Mercier & Battestini 1964 : 4).

L’aspect le plus intéressant des réformes de Hardy fut les encourage-
ments qu’il donna (et cette politique fut poursuivie par ses successeurs)
aux instituteurs, et tout particulierement aux instituteurs africains, afin
qu’ils entreprissent des recherches sur les traditions orales (proverbes,
fables, et récits historiques), et 'ethnographie, I'art, la musique, la tech-
nologie et I’économie des régions dans lesquelles ils étaient postés. Ces
¢tudes €taient publiées au Bulletin de I’Enseignement de I’Afrigue Occi-
dentale Frangaise. Denise Bouche est injustement sévere avec cette publi-
cation quand e¢lle note que les contributions « vinrent d’abord presque
exclusivement de la part d’Européens » et que « les participations au Bul-
letin étalent de valeur inégale, et quelquefois completement dépourvues
d’intérét » (Bouche 1975 : 806). Au contraire, les participations africaines
vinrent relativement rapidement, et leur abondance montre que les insti-
tuteurs africains étaient impatients de répondre a I'invitation qui leur était
faite. Les auteurs africains fournirent surtout des fables animales, des pro-
verbes, et des récits historiques tirés de la tradition orale, des études eth-
nographiques, et des travaux sur les technologies et les économies locales.

20. Assomption, inspecteur des €coles au Soudan frangais, « Le certificat d’études
primaires indigene dans les écoles de I'A.O.F. », Bulletin de I'Enseignement de
UAfrique Occidentale Frangaise, 60, janv.-juin 1925 : 69-107.
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Je ne discuterar ci-dessous que les textes qui contiennent un jugement de
valeur au moins implicite sur la societ¢ ou la culture atricaines.

Il est frappant de remarquer combien de contributeurs africains du
Bulletin curent par la suite des carricres politiques importantes. Parmi
ceux-ci, on note : le Sénégalais Hamet Télémaque Sow, qui devint dans
I'entre-deux-guerres un journaliste politique important intéresse¢ par le
socialisme ; le Béninois Paul Hazoumcé, qui fut 'un des premiers roman-
ciers africains francophones avec la publication de Doguicimi en 1937, et
qui, apres la Seconde guerre mondiale, devint homme politique et
membre du comité de patronage de Présence africaine a sa fondation en
1947 : le Guinéen Mambo Sano. I'un des premiers hommes politiques
d'importance dans son pays apres la Seconde guerre mondiale, et qui fit
d’abord partic du Rassemblement démocratique africain, avant de s'en
séparcer au prix de sa carricre poliique ; le Malien Mamby Sidibé, un col-
laborateur particulicrement fécond et intéressant du Bulletin, qui joua un
role politique des le Front populaire, et qui fut une personnalit¢ impor-
tante de I'Union soudanaise-Rassemblement démocratique africain (le
parti dominant au Mali) apres la Seconde guerre mondiale®!. On notera
aussi, pour la petite histoire, le nom d’Abdoulaye Camara, l'instituteur de
Birago Diop a I'école de la Rue de Thiong, qui enscignait toutes les
maticeres du programme en wolof, et qui apparait en 1916 dans le Bulletin
sur la « Liste des adhérents au projet de Société de secours mutuel du per-
sonnel enseignant de I'Afrique Occidentale Frangaise » (Bulletin de
I'Enseignement de I'Afrique Occidentale Frangaise, 26, juillet 1916 : 336-
337). La crcéation de soci€tés volontaires de secours mutuel indigenes
avait été préconisée par La Revue indigéne des 191022,

On trouve un certain nombre de themes communs dans les textes
publiés dans le Bulletin de I’ Enseignement de I'Afrique Occidentale Fran-
caise. Comme dans les textes sénégalais discutés plus haut, on y critique
certains aspects de la société africaine traditionnelle — tels que la guerre
(Sidib¢é 1927a: 58), T'esclavage traditionnel (Sidibé 1923), les castes
(Diagne 1916: 275-278), la tyrannie de certaines coutumes et croyvances
religicuses suivies par routine plutdt que par choix rationnel (ibid. : 42),
Foppression des femmes par les mariages pré-arrangés par les parents, par
la polygamie, par le concubinage (ibid. : 46), ¢t par le détournement de la
dot a des fins lucratives (Mademba 1917 : 241-245), et la négligence cri-
minelle et intentionnelle (pour des raisons religicuses) des jumeaux nou-

21. Sur Hamet Télémaque Sow, voir JonnsoN (1972a : 68 0 voir aussi la notice sur
Ibrahima Sow @ 69) : sur les autres personnalites, voir MorGENTHAU (1964) 1 sur
Paul Hazoum¢ ct Presence africaine, voir Présence africaine, 1, oct.-nov. 1947 in
Mubmgr (1992 5 10) : voir ausst article de Richard BrorNsonN, in id. : 147-156).

22, Vour « Liondation de Paris et les bientaits de Massociation », Revue indigene,
47, mars 19100 128-129 0 ¢galement RamNnizaNaka, « La mutualite indigene a
Madagascar ». Revue indigene, 94, mars 1914,
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veaux-ncs (Sidibé 1927a: 69). Les textes préconisent le développement
¢conomique, par 'adoption de meilleurs outils par les artisans (Diouf
1916 : 95— 97) et de la charrue par les paysans. et le développement de la
production agricole afin d’accroitre les exportations (Sidibé 1922 : 59-69).
Un auteur recommande 'adoption de mesures destinées a améliorer la
condition sociale des apprentis dans I'artisanat traditionnel (Ciss¢ 1916).
Les textes documentent parfois le changement social qui commencgait déja
a se faire sentir en Afrique. Bendaoude Mademba note ainsi que les
jeunes femmes refusent désormais d’é€tre mariées sans leur consentement,
et que, lorsqu’on fait pression sur elles pour qu’elles épousent un homme
gu’elles n"aiment pas, elles préferent s’enfuir et obtenir le divorce, d’ou le
nombre anormalement élevé de divorces que notaient tous les observa-
teurs de I'époque (Mademba 1917 : 241-245). Mais la critique de la société
traditionnelle n’est ni caricaturale n1 mal informée. Les auteurs africains
notent que les femmes, dans les mariages traditionnels, ne sont pas ache-
tées, et que la morale sexuelle des villages est tres stricte (Sidibé 1923 :
40). Ils font remarquer que la polygamie est un signe de richesse et résulte
¢galement du désir d’avoir davantage de main-d’ceuvre pour les travaux
des champs, mais qu’elle n’est pas la conséquence d’appétits sexuels anor-
maux (ibid. : 50). Un autre texte montre qu’il y a beaucoup a apprendre
des artisans traditionnels, et qu’on devrait les aider a se moderniser ¢n
encourageant parmi eux l'introduction de technologies plus modernes
(Diouf 1916 : 95-97). Mamby Sidibé introduit méme une note prudente de
critique de la colonisation quand 1l remarque que les impots coloniaux
sont trop élevés en comparaison avec les ressources locales et qu'ils
amenent les paysans a s’endetter ; il exhorte 'administration coloniale a
ne pas faire de recrutements excessifs de travailleurs (forcés), et a ne pas
le faire pendant la période des cultures, ou au sein de familles ayant peu
d’enfants — que I'administration prive ainsi des bras nécessaires pour les
cultures (Sidibé 1922 : 59-69).

Nombre de contributeurs développent leur argumentation a I'aide de
références a I'islam. Ainsi Télémaque Sow critique la coutume qui interdit
le mariage avec des membres de castes artisanales en faisant remarquer
que pour l'islam, tous les hommes sont égaux devant Dieu, et qu’on
connait des exemples de grands marabouts mariés a des griottes (Diagne
& Sow 1916 : 275-278). Moctar Diallo note que, bien que le jihad soit une
obligation pour tous les musulmans, cette régle comporte des limitations
tres importantes, sans lesquelles celui-ci

« dégénere en basse conquéte de rapine. Le précheur de guerre sainte doit étre un
tres grand marabout et méme un prophéte (wahli), étre poussé par des puissances
mystiques, étre le plus fort et avoir la certitude de vaincre sans tuer beaucoup ni
des siens, ni des fideles. Son but doit d’ailleurs étre la délivrance de ses coreligion-
naires oppressés. L'infidele qui ne trouble pas le musulman dans ses pratiques ne
doit pas étre attaqué... » Il ajoute : « Maba [Ma Ba Jaxo], en délivrant les musul-
mans du joug des tiédos, avait bien mérité d’Allah mais en s’attaquant aux Fran-
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cais et a leurs alhés quil savait sarement ¢tre plus forts, sortait du domaine des
regles ¢ditées par le Coran. » Et enfin: « Les precheurs de guerre sainte entrai-
naient les populations avec la promesse du paradis et la conquéte de richesses maté-
rielles. Leurs hordes dévastaient toutes les régions qu’elles traversaient : le peuple
vaincu ctait réduit en esclavage. les belles femmes emmences comme concubines,
les troupeaux confisqués, et ceux qui ne voulaient pas se convertir exterminés sans
quartier » (Diallo 1916 : 137).

On notera également I'intérét croissant marqué par des instituteurs
dont la plupart ¢taient au moins nominalement musulmans pour les reli-
gions africaines traditionnelles. Djiguy Kanté remarque que les Serer du
Bawol (qu'il appelle cependant un « peuple grand enfant ») ont un Dicu
supreme, bien qu’ils déifient également les forces de la nature ; et son texte
suit les Serer dans leurs rites de passage de la naissance a la mort (Kanté
1917 : 146-160). Mamby Sidib¢ décrit de fagon assez émouvante comment
il fut invité par des paysans senufo animistes a participer a une cérémonic
collective de purification en préparation de la tombée des pluies avant la
saison des cultures. Au début hésitant, car étranger au village et a sa reli-
gion. il finit par changer d’avis devant la gentillesse des villageois qui
I"assurent qu'ils seraient enchantés, et en fait honorés, de I'avoir parmi cux,
et que sa présence leur porterait bonheur (Sidibé 1927a : 67-69). Le texte a
un peu du parfum du passage d’Esquisses sénégalaises ou I'abbé Boilat dis-
cute du raffinement de la politesse traditionnelle des Wolof (voir plus
haut). Mamby Sidibé¢ était d’ailleurs fasciné par les religions traditionnelles
pour des raisons plus profondes. Ses textes sont probablement les meilleurs
¢t les plus « contemporains » du Bulletin. Ainsi, dans un long article consa-
cré aux importantes socié¢tés de chasseurs du Mali, Mamby Sidibé explique
leurs concepts tres ¢laborés de la divinité, et I'influence de ces concepts sur
le reste de la société (Sidibé 1929 : 47-73). Le texte est clairement un pré-
curseur de I'article célebre de Youssouf Tata Cissé sur les sociétés de chas-
seurs (Ciss¢ 1964). et il mériterait probablement d’¢tre redécouvert par les
specialistes de la culture malienne traditionnelle et moderne.

Les auteurs du Bulletin donnent parfois des références qui fournissent des
indications sur leurs connaissances géncrales et sur leurs lectures. Mamby
Sidib¢ compare certains cultes au culte des Lares et des Pénates des anciens
Romains (Sidib¢ 1929 : 61). Il compare une fable africaine, « L"Aveugle et le
paralytique », a une fable de Florian — une référence manifestement tirée
des Fables sénégalaises du baron Roger (Sidib¢ 1916 : Roger 1828 : 6, note).
Mambo Sano, commentant une autre fable traditionnelle, mentionne e
« tot¢misme st ancr¢ dans nos coutumes » (Sano 1924 : 73-74). Mamby Sidib¢
donne enfin comme sous-titre a 'un de ses articles @ « Origine de quelques
toreMm et de quelques 1aBou (téné ou tana) de tribus ou de familles indigences
d’Afrique Ocadentale Frangaise » (Sidib¢ 1927b). De telles références, chez
des hommes dont la plupart vivaient dans de petites villes isolées de I'inté-
ricur, indiquent 'empressement avee lequel ces auteurs cherchaient a placer
lcurs decouvertes dans le contexte de la culture mondiale.
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Enfin, le Bulletin publia en 1931 un texte du jeune Alioune Diop.
Dans cet article, celui-ci, qui venait tout juste de terminer ses études
secondaires, décrivait son itinéraire intellectuel d’enfant et d’adolescent
(A. Diop 1931). Il se voyait comme le produit de la culture wolof contem-
poraine, dont la « mentalité actuelle résulte d’une triple influence : sérére
(race fétichiste), arabe [c’est-a-dire islamique] et frangaise ». A I'age de
cinq ans, Alioune Diop avait été envoyé a I’école coranique, ou il ne
comprit rien de ce qu’on lui apprenait (les enfants apprenant par ceeur des
versets du Coran en arabe) et ou il fut battu par le maitre. A dix ans, il fut
envoy€ a I'école frangaise, dont la discipline plus douce le surprit et
I'enchanta. Cependant, « ... étant faible et chétif », il ne se mélait pas aux
jeux de ses camarades, qui se moquaient de lui a cause de son accent qu'’il
avait acquis des Futanke au milieu desquels il avait vécu jusqu’a dix ans.
Par réaction, 1l lisait et il enviait les enfants blancs qu’il découvrait dans
ses lectures.

« Quelquefois, ajoutait-il, je ne lisais pas. Je songeais : je remuais des questions
métaphysiques. Je fixais mon regard et ma pensée sur mon corps et me demandais
ce que jétais, d'ou je venais, ce qu’étaient ma pensée et ma volonté, si la natte sur
laquelle jétais couché était vivante, et pensante comme mol. Je n'avais pas de
mots pour exprimer ces idées, mais je les pensais. »

En 1922, Alioune Diop entra au lycée Faidherbe de Saint-Louis, ou il
apprit a aimer l'ordre, collectionna les prix, et se débarrassa enfin de sa
timidité. Pendant les vacances, il travaillait « soit dans une maison de
commerce, soit dans I'administration ». Son ami d’alors était un fils de
marabout.

« Il me donna le goit des études arabes, mais m’exhorta a continuer jusqu’au
baccalauréat. Il exécrait comme moi les meeurs voluptueuses des jeunes généra-
tions. [Cependant]... mes études au lycée Faidherbe élargirent mes idées. Je
condamnai successivement I'esclavage, les griots, la malpropreté a la maison, les
préjugés contraires a I’hygiene, la méthode d’enseignement des marabouts, etc.
Mais c’est lorsque je fus éleve de premiere que je me permis de douter de certains
préceptes religieux. »

Apres avoir ¢t€ nommé surveillant a I'internat, il vécut en plus grande
intimité avec les Européens, « et surtout avec les €éleves de philosophie
qui m’habituerent a discuter sur la religion. Leur contact m’entraina peu a
peu a adopter des i1dées plus raisonnables que mes préjugés ». Par ailleurs,
Alioune Diop s’habilla a I'européenne, mangea a table, et parla couram-
ment le francais. Enfin :

« Ce fut surtout en philosophie que je me transformai complétement. L'étude
de la physique, de la chimie, de I'histoire naturelle et de la cosmographie m’a
ouvert un monde nouveau et donné une conception positive de I'Univers. Elle a
radicalement supprimé tous mes préjugés sociaux et religicux. J'ai appris a aimer
tous les hommes comme des freres, abandonné I'idée de tradition pour celle de
progres. J'ai acquis a cette étude le goat de I'analyse, de la réflexion, I'horreur du
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vague ct de Fa-peu-pres. Enfin la philosophie m™a ¢largr Uesprit. an reconnu en
clle un noble effort de 'homme pour tacher de se connaitre, pour résoudre Ie pro-
bleme de la signification de la vie, pour cré¢er un ideal tel quen developpant toutes
les facultes virtuelles de sa nature, 1l remplisse micux sa destinee » (AL Diop 1931 :
29).

Ces lignes portent évidemment la marque des professcurs francais
d’Alioune Diop, et elles sont, en un sens, assimilationnistes. Mais ¢'Ctait
c¢galement ce méme Alioune Diop qui allait diriger apres la Scconde
guerre mondiale, avec la revue Présence africaine, la tentative peut-ctre la
plus audacicuse de redecouverte et de renaissance de la culture africaine
du xx¢siecle.

Il se peut que le petit texte d’Alioune Diop ait moins d'intéret que je lui
en accorde ic1. Mais 1l existe des preuves plus convaincantes du lien entre
les intellectuels africains du x1x© et du début du xx¢ siecle, discutes dans la
présente ¢tude, et la négritude. Ces indications sc¢ trouvent ¢n particulicr
dans le domaine littéraire. En 1924, le Bulletin de I'Enseignement de
I'Afrique Occidentale Frangaise annoncgait la création a Dakar d'unc
Revue coloniale, artistique et littéraire, qui avait « pour but de publier les
ceuvres inédites des €crivains et poetes colontaux ». Le comité de redac-
tion « désirerait surtout des traductions de contes locaux ou des nouvelles
inspirées de récits mndigenes ». Enfin, « La note exotique donnée a la
revue par ces publications intéresserait une grosse partic des lecteurs de la
métropole et prouverait la vitalité intellectuelle de la colonie »23. L.'un des
contributeurs (fondateur et co-directeur, selon Birago Diop) de ce perio-
dique, qui fut peut-Ctre la premiere revue littéraire en Afrique Occiden-
tale Frangaise, ¢tait Massyla Diop. le frere ain¢ de Birago Diop, tres
admiré par lui, et tres regretté apres sa mort prématurce en 1932 (B. Diop
1978 : 16, 27, 46 ; voir aussi — date de la mort de Massyla Diop —. id.
1982 : 15). Aucun des cerits de Massyla Diop ne semble ¢tre parvenu
jusqu’a nous, mais Birago Diop devint, comme on sait, I'un des fondateurs
de Ta négritude, et ses fables sont a présent des classiques dans les ¢coles
africaines. Avant Massyla Diop, un institutcur africain, Amadou Mapate
Diagne, avait ¢erit un roman, Les trois volontés de Malic, roman quc le
jeune Birago Diop lut avec beaucoup de fierte et de plaisir en 1920 a la
bibliotheque municipale de Dakar (Diagne 1920). Le livre est Phistoire
d’un jeune Sénégalais qui est envoy¢ par ses deux grands-peres et tuteurs
a I'c¢eole francaise, et qui décide de braver le prejuges sociaux tradition-
nels en devenant un artisan du métal (un mdéter tradittonnellement

23 « Bibhographic. Une Revue hitteraire a Dakar o Buldlein de D'Enseignement de

UAfrigue Occidentale Frangaise, 59, juil.-dec. 1924075,
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reserve aux membres de la caste des forgerons). En surface, le roman
semble assimilationniste, mais, encore une fois, les choses ne sont pas si
simples. Ainsi, 'auteur prend-il soin de nous montrer le jeune Malic écou-
tant les contes et histoires du griot du village, qui est par ailleurs I'ami des
deux tuteurs de I'enfant. En 1935, Ousmane Socé Diop, qui fut 'ami de
Birago Diop. et 'un des premiers participants a I'aventure de la négritude,
publiait Karim, roman sénégalais (O.S. Diop 1948)?*. Le roman raconte
I"histoire de Karim, un jeune Sénégalais, dans ses tribulations a travers
deux mondes opposés : Saint-Louis, la vieille capitale historique et tradi-
tionnelle du Sénégal, et Dakar, la capitale européanisée de I’ Afrique Occi-
dentale Francaise. Au début du livre, Karim porte un boubou ; il fait la
cour a sa belle, couché sur des lits et des nattes, dans le parfum de I'encens,
auson des guitares des griots. Les griots font I'éloge des grands guerriers de
jadis, que Karim cssaie d’¢galer en générosité, jusqu’a ce que sa recherche
du prestige le ruine financicrement : son rival en amour le provoque en une
sorte de duel de générosité, une séance publique au cours de laquelle 'un
doit ¢tre capable de dépasser I'autre dans la magnificence de ses dons.
Karim perd, et doit partir pour Dakar. A Dakar, il s’habille a I'européenne,
porte un costume et un casque colonial. Il apprend a danser des danses
curopéennes, etil fait la cour a une jeune catholique de Gorée. Mais Karim
n'cst pas heurcux a Dakar : 1l se sent, on dirait aujourd’hui, « aliéné » vis-a-
vis de sa culture. A la fin du livre, il apprend que son rival a Saint-Louis a
¢L¢ arrcté pour détournement de fonds (c’était 'origine de son apparente
richesse ), et il revient pour épouser sa bien-aimée.

Cc¢ résum¢ apparaitra peut-Ctre fade a certains lecteurs contempo-
rains, mais le roman gagnerait a étre réédité, et il contient une lecon dont
la similarit¢ avec certains des textes présentés dans cette étude est tout a
fait frappante : l'auteur a la nostalgie de la vieille société du Sénégal, mais
il reconnait que cette société ne peut plus exister au sein du monde
contemporain. Mais, par ailleurs, les Africains ne peuvent pas — ne
doivent pas — devenir des Européens. Il faut donc une synthese des deux
civilisations, une « civilisation métisse », pour utiliser I'une des expres-
sions les plus célebres de Senghor.

En 1937, Paul Hazoumé publiait Doguicimi, le premier roman africain
a obtenir un prix littéraire frangais (Hazoumé 1938 ; le livre fut publié en
fait en 1937). L'action se passe a la cour des rois du Danhomey a I'époque
prccoloniale. Le livre, bas¢ sur des recherches historiques fort détaillées,
ne déguise aucun des aspects les plus négatifs de la société du Danhomey
précolonial. en particulier les sacrifices humains. Mais en méme temps,
["autcur nous fait comprendre ce que ces sacrifices signifiaient pour ceux
qui les pratiquaient : sans cacher leur brutalité, il montre qu’ils étaient un

24. Voir préface (R. DELAVIGNETTE), p. 11, pour la date de la premiere édition de
'ouvrage.
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rite faisant partic d’un ensemble cohérent de croyances religicuses. Cepen-
dant, la compréhension dont fait preuve Pauteur ne veut pas dire quiil est
incapable de faire la critique de la société et de la religion traditionnelles
du Danhomey. Dans le roman, la princesse Doguicimi représente une
sorte de voix prophctique de dignité, qui annonce la venue de temps nou-
veaux plus humains. Dans le chapitre, intitulé « Les supplices d'une inno-
cente ». Doguicimi espere que, comme le résume Richard Bjornson, «si
les Francais font du Danhomé¢ une partie de leur empire, 1ls ne détruiront
pas cc qui est bon dans le royaume »°. Il est intéressant de souligner que
Paul Hazoum¢ fut I'un des plus importants contributeurs du Bulletin de
I'Enseignement de 'Afrique Occidentale Frangaise, auquel 1l fournit plu-
sicurs articles ayant trait a des Iégendes ou a I'histoire du Danhomey pré-
colonial, qui servirent de matériau a I'¢laboration de Doguicimi (Hazoume¢
1917 : 1921). On se souvient que Paul Hazoumé fut I'un des membres du
« comit¢ de patronage » de Présence africaine a sa fondation en 1947.

Un autre lien entre les textes discutés ici et le nationalisme culturel
africain moderne peut étre retrouvé dans la personne de Mamby Sidibé,
qui fut probablement le plus intéressant des contributeurs du Bulletin de
I'Enseignement de I'Afrique Occidentale Frangaise, Mamby Sidib¢ semble
avoir été associé dans les années trente a un groupe d’étudiants qui mon-
taient au Mali des pieces « sur les débuts de Sunjata [Keita], Bakari Jan,
Samori [Ture] », pieces que les autorités coloniales considéraient comme
subversives (Morgenthau 1964 : 272). L'ironie de 'histoire, évidemment,
¢était que Mamby Sidibé, comme tous les éleves de 'école Willam Ponty,
avait ¢t¢ encouragé par des professeurs inspirés par Georges Hardy a
monter des pieces sur des sujets africains (Sabatier 1985). Pendant le Front
populaire, Mamby Sidibé fut président du syndicat des enseignants a
Bamako. une composante importante de la coalition des Amis du rassem-
blement populaire dont le vice-président était Mamadou Konaté (qui fut
apres la guerre I'un des dirigeants les plus importants de I'Union souda-
naise-Rassemblement démocratique africain). Bien que je manque de ren-
seignements sur ce point, le syndicat des enseignants dirigé par Mamby
Sidibé participa tres probablement aux activités du groupe Art ct travail,
autre ¢lément des Amis du rassemblement populaire, qui jouait des picces
d’auteurs africains sur des themes africains, comme « Le triomphe du
griot » ou la vie de Samori. De fait, les animateurs d’Art et travail ¢taient
d’anciens ¢leves de I'école William Ponty (Cutter 1985).

Ainsi il semble bien qu’on puisse découvrir un lien historique entre les
travaux cthnographiques ct historiques discutés dans la présente ¢tude, la
négritude, et le nationalisme culturel contemporain en Afrique franco-
phone. Mais ces premiers travaux cthnographiques ct historiques furent

25 Richard Brornson, « Alicnation and Disaliecnation : Themes ol Yesterday.
Promises of Tomorrow », in Mupimer (1992 0 152).
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plus que des précurseurs de la négritude : ils furent des tentatives pour
définir une culture africaine moderne qui conserverait certains des ¢lé-
ments de la culture du passé, tout en la débarrassant des traits les plus
négatifs de la vieille société.

New York University, New York.

BIBLIOGRAPHIE

AGERON, C.-R.

1968 Les Algériens musulmans et la France (1871-1919), Paris, Presses universi-
taires de France.

BA, M.

1987  Une si longue lettre, Dakar-Abidjan-Lomé, Les nouvelles éditions
africaines.

Barrows, L. C.

1978« Louis Léon César Faidherbe (1818-1889) », in L. H. GANN & P. DUIGNAN,
eds., African Proconsuls : European Governors in Africa, New York, The
Free Press ; London, Collier Macmillan ; Stanford, Hoover Institution.
BarHiLy, I. D.

1969« Notices socio-historiques sur I'ancien royaume Soninké du Gadiaga »,
Présentées, annotées et publiées par Abdoulaye Bathily, Bulletin de
U'IFAN, XXXI (1), Série B : 31-105.

BERENGER FErRAUD, L.-J.-B.

1879 Les peuplades de la Sénégambie. Histoire, ethnographie, meeurs et coutumes,
légendes, etc., Paris, Leroux.

1885 Recueil de contes populaires de la Sénégambie, Paris, Leroux.
BERNAL, M.

1987  Black Athena : the Afroasiatic Roots of Classical Civilization, London, Free
Association Books.

Berts, R, F.

1961 Assimilation and Association in French Colonial Theory, 1890-1914, New
York, Columbia University Press.

Boirat, D.
1984 Esquisses sénégalaises, Paris, Karthala (1 éd. 1853).
BoucHg, D.

1975 L'enseignement dans les territoires frangais de I’Afrique occidentale de 1817
a 1920. Mission civilisatrice ou formation d’'une élite ?, Lille, Université¢ de
Lille-I1T ; diffusion Paris, Librairic Honoré Champion.



362 FRANGOIS MANCHUELLE

Bouir-Wittaumez, E.

1848 Commerce et traite des Noirs aux cotes occidentales d’Afrigue, Paris, Impri-
meric nationale.

Bovy. R.

1931« Le Senegal dautrefois. Ftude sur le Toubé ». Papiers de Rawane Boy,
puh]lu. par R. Rousscau, Bulletin du Comité d’Etudes historiques et scienti-
fiques de 'A.O. ., 3. 334-364.

Carcvie, R,

1830 Journal d'un voyage a Temboctou et a Jenné pendant les années 1824-1828,
Paris. Imprimerie royale.

Carrire, F.o & Horre, P.

1855 De la Sénégambie frangaise, Paris, F. Didot.

CIssE, A

1916« Enqucte sur Fapprentissage en Afrique Occidentale Frangaise. Les bijou-
tiers de Sald¢ », Bulletin de I'Enseignement de 'Afrique Occidentale Fran-
caise, 22.

Cisse, Y. T.

1964« Notes sur les sociétés de chasseurs Malinké », Journal de la Sociéte des
Africanistes, XXXIV. mars: 175-226.

CROWDER, M.

1964« Indirect Rule-French and British Style », Africa. Journal of the Internatio-
nal African Institute, XXIV (3): 197-205.

Currer, C. H.

1985« The Genesis of a Nationalist Elite : The Role of the Popular Front in the
French Soudan (1936-1939) ». in G. W. Jounson. ed.. Double Impact :
France and Africa in the Age of Imperialism, Westport (CT), Greenwood
Press: 107-139.

Derarosse, L.

1976 Maurice Delafosse : le Berrichon conquis par UAfrigue, Paris, Soci¢té fran-
¢aise d’histoire d’outre-mer.

DELarosse. M. & Gapen, H.. eds

1913 Chroniques du Fodta sénégalais, traduites de deux manuscrits arabes inédits
de Siré-Abbas-Soh par M. Delafosse & H. Gaden, Paris, Leroux (« Collec-
tion de la Revue du Monde musulman »).

Dewirie, P

1985 Les mouwvements negres en France, 1919-1939, Paris, L'Harmattan.

DiaGoNE, AL M.

19200 Les trois volontes de Malic, s, « Collection des bibliotheques roses »
(Nendeln, Kraus Reprint, 1973)

Diaane, ALMO & Sow, T,

1916« Ongine des griots », Bulletn de IEnseignement de UAfrigue Occidentale
Frangaise, 25, juin : 275-27%.



NAISSANCE DU NATIONALISME CUILTUREL 363

Diarro, M.

1916 « L'Islam dans le Rip », Bulletin de I’Enseignement de I Afrigue Occidentale
Frangaise, 20, janv. : 42-45 : 21, févr. : 83-88 ; 22, mars : 136-147.

DiIENG, AL

1990  Blaise Diagne, premier député africain, Paris, Editions Chaka.

Diop, A.

1931 [Diop, Alioune. Bachelier, Maitre d’internat], « Histoire d’un écolier noir
(par lui-méme) », Bulletin de I'Enseignement de I'Afrigue Occidentale Fran-
¢aise, 76, juil.-sept. : 25-29.

Dior, B.

1978 La plume raboutée. Mémoires I, Paris, Présence africaine ; Dakar, Nou-
velles éditions africaines.

1982 A rebrousse-temps. Mémoires 2, Paris, Présence africaine.

Diop, Cheikh A.

1967  Antériorité des civilisations négres . mythe ou vérité historique ?, Paris, Pré-
sence africaine (The African Origin of Civilization : Myth or Reality ?,
Westport, Lawrence Hill, 1974).

1983 L'unité culturelle de I Afrique noire : domaines du patriarcat et du matriarcat
dans I'Antiquité classique, Paris, Présence africaine (The Cultural Unity of
Black Africa: the Domains of Matriarchy and of Patriarchy in Classical
Antiquity, Chicago, Third World Press ; London, Karnak House, 1978).

Dior, 1.

1921 «Role de la religion musulmane dans la société indigene sénégalaise ».
Revue indigene, XV1 (145-147), janv.-mars : 55-59.

Diop, O. S.

1948 Karim. Roman sénégalais. Préface de R.DEeLaviGNETTE, Paris, Editions
latines.

Diour, A. K.

1916 [Abdou Karim Diouf, Instituteur adjoint], « Enquétes. Le travail du bois
dans la région de Louga », Bulletin de I’ Enseignement de I'Afrique Occiden-
tale Frangaise, XXVIII, déc. : 95-97.

Du Bois, W. E. B.

1925 «The Negro Mind Reaches Out », in A. LockE, ed.. The New Negro, New
York, Albert & Charles Boni : 392-397.

1955 « The Giant Stirs », National Guardian (New York), 14 févr.-10 avr. (repris

dans The World and Africa, Millwood (NY), Kraus Thomson, 1988):
274-275.

Ducuay-CLEDOR, A.

1912 Guerre entre le Cayor et le Djoloff : Bataille de M’Benlaké ou de Guilé
(1886), Saint-Louis, Imprimerie O. Lesgourgues.

1931 La bataille de Guilé, suivi de De Faidherbe a Coppolani ; ou, Les Gandiols-
Gandiols au service de la France (2¢ éd. du précédent, revue, corrigée. et
augmentée, 1912-1930), Saint-Louis, Imprimerie du gouvernement du
Sénégal.



364 FRANCOIS MANCHUELLE

Duruis-YakouBa, A.

1911 Les Gow ou chasseurs du Niger. Legendes songar de la réegion de Tombouc-
tou, Paris, Leroux.

Dyio. Y.
1864 « Histoire des damels du Cavyor », Le Moniteur du Senégal et dépendances :
448-453.

1930 [Cahiers de Yoro Dyaol, « Le Sénégal dautrefois. Etude sur le Oualo.
Cahiers de Yoro Dyao », R. Rousseau, ed. [Professeur au lyeée Faidherbe,
a Saint-Louis], Paris. Librairic Larose (Extrait du Bulletin du Comité
d'Eudes historiques et scientifigues de U'Afrigue Occidentale Frangaise, X11
(1-2). 1929).

Fasre, M.

1991  From Harlem o Paris, Black American Writers in France, [840-1950),
Chicago. University of Illinois Press.

FAIDHERBE, L.

1859 Notice sur la colonie du Sénégal et sur les pays qui sont en relation avec elle,
Paris, A. Bertrand.

1882 Grammaire et vocabulaire de la langue poul a lusage des vovageurs dans le
Soudan..., Paris, Maisonneuve.

1887 Langues senégalaises . wolof, arabe-hassaniva, soninke, sérere..., Paris,
[eroux.

Fanon, F.

1965 Peau noire, masques blancs, Paris, Editions du Seuil.

GANIER, (.

1965 « Lat Dyor et le chemin de fer de l'arachide, 1876-1886 ». Bulletin de
['TFAN, CCXXVII (1-2), Sériec B, : 223-28]1.

GARDINIER, D.

1972« Education in French Equatorial Africa, 1842-1945 ». Proceedings of the
French Colonial Historical Society, 111:7-20.

GREGOIRE, (.

1818 Manuel de piété a l'usage des hommes de couleur et des noirs, Paris. Impri-
meric de Fain.

Harny, G.

1913 Géographie de U'Afrique Occidentale Frangaise. Livre du maitre, |Dakar],
Gouvernement général de FA.OF.: Editions du Bulletin de I'Enseignement
de U'Afrigue Occidentale Frangaise.

Hazoumr, P.

1917 [Paul Hazoum¢, Directeur de éeole régionale de Ouidah]. « Noms donnés
aux Buropcens a Ouidah », Bulletin de I'Enseignement de UAfrigue Occi-
dentale Frangaise, 33, juin : 237-239.

1921« Annales Dahoméennes. La conquete du rovaume houcda par les Daho-
meens au xvie siecle », Bulleun de IEnscignement de U'Afrigue Oceidentale
Francaise, 45, janv.-févr-mars : 41-45.

1938 Dogwecrmi, Paris, Larose.



)
o
N

NAISSANCE DU NATIONALISME CULTUREI

HoaNG-Cao-KHALI

1910 [Son Excellence Hoand-Cao-Khai, Régent en retraite de T'empire
d’Annam|, « Pour la France et pour I'Indochine », Revue indigéne, V (46) :

67-72.
Jonnson, G. W,

1972a  « Commémoration du centenaire de la naissance de Blaise Diagne »,
Notes africaines, 135, juil. : 57-95.

1972b  « The Senegalese Urban Elite, 1900-1945 », in P. Curtin, ed., Africa and
the West : Intellectual Responses to European Culture, Madison, University
of Wisconsin Press.

1973 « African Political Action in French West Africa, 1900-1940 », in
J.F. A Aiavi & M. Crowbker. eds, History of West Africa, New York.
Columbia University Press.

1992 Naissance du Sénégal contemporain. Aux origines de la vie politique
moderne, 1900-1920, Trad. F. Manchuelle, Paris, Karthala (1« éd., Emer-
gence of Black Politics in Senegal : The Struggle for Power in the Four
Communes, 1900-1920, Stanford, Stanford University Press, 1971).

Jury, R0 W.

1968 The Origins of Modern African Thought, New York, Pracger ; 1967 ; Lon-
don, Faber.

KANE, A.

1916  « Histoire et origine des familles du Fouta Toro », Annuaire du Comité
d’Etudes historiques et scientifiques de U'A.O.F., 1 : 325-344.

KANTE, D.

1917 « Les rites fétichistes chez les Séreres du Baol », Bulletin de I’ Enseignement
de U'Afrique Occidentale Frangaise, 30, févr. @ 146-160).

KEesteLoor, L.

1965 Les écrivains noirs de langue frangaise : naissance d’une littérature,
Bruxelles, Université libre de Bruxelles, Institut de sociologie (Black
Writers in French : A Literary History of Negritude, Philadelphia, Temple
University Press, 1974).

KHALED, Emir

1913 Réflexions sur le rapprochement franco-arabe en Algérie, Alger, Imprimerie
Gojoss.

Law, L.

1984  « How Truly Traditional is our Traditional History: the Case of Samuel
Johnson and the Recording of Yoruba Oral Tradition », History in Africa,
XI:195-221.

LEGUILLETTE, A.

1913 Histoire de I'Afrique Occidentale Frangaise, Dakar, Gouvernement général
de I'A.O.F., Editions du Bulletin de I’ Enseignement de I’ Afrique Occidentale
Frangaise ; Imprimerie Ternaux.

Locke, A. L., ed.

1925  The New Negro : An Interpretation, New York, A. & C. Boni.



366 FRANCOIS MANCHUELL |

Mabprvea, B

1917 [Bendaoude Mademba, Instituteur, Secrctaire du Tribunal de subdivision
de Sansanding]. « Meeurs et coutumes. L'¢ternelle question : le divoree en
pavs bambara », Bulleun de 'Enscignement de UAfrique Occidentale Fran-
caise, 33, juin ; 241-245.

MancHuere, b

1984« Mcus et colons @ la famille Deves et 'émergence politique des Africains
au Scncgal, 18811897 w0 Cahiers d ' Erudes  africaines, XXIV  (4), 96
477-504.

1987 Backeround to Black African Migration to France . the Labor Migrations of
the Soninke, 1848-1957, Ph.D. dissertation, University of California at Santa
Barbara.

1992« Le role des Antllais dans Papparition du nationalisme  culturel en
Afrique noire francophone », Cahiiers d Etudes africamnes, XXX (3). 127
375-408.

MaNNING, P

1988 Francophone Sub-Saharan Africa, 1880-1985, Cambridge-New York, Cam-
bridge University Press.

MartiN. T,

1983 Literary Garvevism : Garvev, Black Arts, and the Harlem Renaissance,
Dover (Mass.), Majority Press.

Mevmi, AL

1973 Portrait du colonisé. Précéde du portrait du colonisateur, Paris, Pavot.

Mircier, RO M. & BartestiNg S, eds.

1964 Birago Diop, e¢crivain sénegalais, Paris, Fernand Nathan.

Morrien, G T,

1822 Vovage dans Uinterteur de UAfrigue aux sources du Senégal et de la Gambie,
Paris. A. Bertrand.

MorGENTHAU, RUS.

1964 Poliical Parties in French-Speaking Africa, Oxtord, Clarendon Press.

Mupivge, V. Y., ed.

1992 Présence atricaine and the Politics of Otherness, 1947-1987, Chicago, Uni-
versity of Chicago Press.

Prrson, Y.

1985« I Itat-nation ¢l PAfrique » in « Hommage a Yves Person », Cahiers du
Centre de Recherches africaines (CRA)-Histore, 30 67-70.

RAarreNer, Al

1846 Vovage dans UAfrnique occidentale.. excecute en 1843 e 1844, Pans.
AL Bertrand.

Ropinson, 1.

19SS The Holy War of Umar Tal : The Western Sudan in the Mid-Nmecteenth Cen
mry, Oxtord, Clarendon Press.

[OSK « Un historien et anthropologue  sencealars o Shatkh - Musa Kamara -,
Caluers d ' Fucdes africames, XXV (1), 109 89116,



NAISSANCE DU NATIONALISME CULTUREIL 367

RoGer, 1. F.

1828 Fables senégalaises recueillies de Uouolof, et mises en vers francais, avec des
notes destinées a faire connaitre la Sénégambie, son climat, eic., Paris,
Nepveu.

1829 Recherches philosophiques sur la langue ouoloffe, suivies d’un vocabulaire
abrégé frangais-ouolof, Paris, Dondey-Dupré.

SABATIER, P.

1985  « Did Africans Really Learn to Be French ? The Francophone Elite of the
Ecole William Ponty », in G. W. Jounson, ed., Double Impact : France and
Africa in the Age of Imperialism, Westport (CT), Greenwood Press:
179-187.

SANDERS, E. R.
1964« The Hamitic Hypothesis : Its Origin and Function in Time Perspective »,
Journal of African History, X : 521-532.

SANO, M.

1924  « Folklore Malinké. Une ruse du hevre », Bulletin de ['enseignement de
UAfrique Occidentale Frangaise, 59, juil.-déc. : 73-74.

SIDIBE, M.

1916  « Laveugle et le paralytique », Bulletin de ['Enseignement de Afrique
Occidentale Frangaise, 24, mai.

1921-1923  « Monographie de la subdivision de Banfora (cercle de Bobo) », Bul-
letin de I Enseignement de UAfrigue Occidentale Frangaise, 48, oct.-déc. : 52-
64 51, jul-sept. : 62-74 ; 52 oct.-déc. : 59-69 : 53, janv.-mars : 38-51 ; 54,
avr.-juin : 40-52.

1927a  « Contribution a I'étude de I'histoire et des coutumes des indigenes de la
région de Bobo-Dioulasso (Haute-Volta) », Bulletin de I'Enseignement de
UAfrique Occidentale Frangaise, 64, janv.-juin : 54-71.

1927b  « Contribution a I’é¢tude des croyances et des coutumes des indigenes de
"Afrique Occidentale Francaise. Origine de quelques totem et de quelques
TABOU (t€né ou tana) de tribus ou de familles indigenes de I'A.O.F. », Bulle-
tin de 'Enseignement de UAfrique Occidentale Frangaise, 65, juil.-déc. :
56-64.

1929  « Premieres notes sur la littérature orale, les crovances et coutumes indi-
genes. La chasse dans ses rapports avec les croyances religieuses, les meeurs
et les coutumes indigenes au Birgo (Colonie du Soudan francais. Cercle de
Kita) », Bulletin de I’Enseignement de I'Afrique Occidentale Frangaise, 69,
janv.-juin : 47-73.

Sissoko, F. D.
1953 [?] Crayons et portraits, Mulhouse, Imprimerie Union.
STEFANY, S.

1912 Fondation du royaume du Vakinankaratra, récits historiques recueillis par
Samuel Stéfany, s.1., Imprimeric du « Progres ».

WiLson, H. S.. ed.
1969  Origins of West African Nationalism, London, Macmillan.



368 FRANCOIS MANCHUELLE

RESUME

L'¢lite africaine francophone est souvent presentée comme fortement marqueée
par la politique coloniale d’assimilation du moins jusqu’a l"apparition du
mouvement de la negritude a la veille de la Seconde guerre mondiale. L e présent
article remet en question cette interprétation par 'analyse de textes d’histoire et
d’ethnographie locale publiés par des auteurs atricains entre le milieu du
x1x” siecle et la Seconde guerre mondiale. Ces sources revelent chez leurs auteurs
un grand intérét pour la culture africaine, bien qu’elles se montrent critiques vis-
a-vis de la société atricaine traditionnelle. Un grand nombre des auteurs de ces
textes devinrent par la suite des politiciens et des intellectuels importants. Cer-
tains jouerent un role dans I'émergence de la négritude. Leurs travaux, cepen-
dant, firent davantage que d’annoncer la négritude, ils furent des tentatives de
définition d'une culture africaine moderne qui conserverait des éléments essen-
tiels de la culture traditionnelle, tout en se débarrassant des aspects les plus
oppressifs de la société précoloniale.

ABSTRACT

Assimilés or African patriots?  The Emergence of Cultural Nationalism in
French-speaking Atrica (1853-1931).  — The French-speaking African educated
elite is generally presented as strongly influenced by the colonial policy of Assi-
milation—at least until the emergence of the negritude movement before the
Second World War.  This article challenges this view by analyzing texts of local
history and ethnography published by Francophone African authors from the
middle of the nineteenth century to the 1930s. These sources display great
pride in African culture, although they are also critical of traditional Atrican
society.  Many of their authors later became important African politicians and
intellectuals.  Some played a role in the emergence of negritude.  The works of
these authors, however, were more than precursors of negritude: they were also
attempts to define a modern African culture—one that would retain cultural ele-
ments from the past, while discarding oppressive traits of the old society.

Mots clés/Key words @ assimilation, culture, indigénisme, nationalisme, négri-
tude/assimilation, culture, indigenism, nationalism, negritude.





