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Captifs et esclaves au XVI* siécle
Une diatribe contre la traite restée sans écho

Colette Callier-Boisvert

Dans un ouvrage consacré a la guerre maritime publié 2 Coimbra en
1555, Fernando Oliveira, dominicain en rupture avec son ordre, expose sa
conception de la « guerre juste » et critique violemment la traite qui, avec
Por et quelques épices, constituait la base du commerce portugais sur les
cotes d’Afrique’. S’agit-il d’une opinion personnelle ou est-elle portée par
un courant ? Que doit-elle 2 la réflexion menée par les théologiens-juristes
de I'Ecole de Salamanque sur les droits des peuples nouvellement décou-
verts A disposer de leurs biens et d’eux-mémes? La controverse de Valla-
dolid entre le dominicain Bartolomé de Las Casas et le juriste Juan Ginés
de Sepulveda s’est achevée cinq ans plus tét, en 1550, sur I'affirmation que
les guerres de conquéte étaient « injustes ».

Pour mieux apprécier 'impact de la position hardie défendue par 'hu-
maniste portugais, il convient de la situer aussi par rapport a la politique
d’expansion maritime suivie par les rois de Portugal. Lesclavage, on le sait,
y joue un role essentiel comme source de profits, directs dans la traite,
indirects dans I'économie de plantation.

Fils de la Renaissance, 1 la fois homme d’action et homme de lettres,
Fernando Oliveira est un personnage complexe, a multiples facettes et
forte personnalité. Dominicain rebelle au carcan de la discipline monas-
tique, il est un grammairien et un rhéroricien apprécié de son vivant, et
aussi un spécialiste d’art nautique, alliant les connaissances théoriques a
I’expérience acquise au cours de ses aventures maritimes en Méditerranée,
dans I'Atlantique et dans la Manche. 1l est captif & deux reprises, d’abord

1. Fernando Oliveira, Arte da Guerra do Mar, édition de Quirino da Fonseca, Lisboa, Arquivo Histérico
da Marinha, 1937 (1~ éd. 1555), deuxiéme et derniére édition 2 ce jour. C'est cette réédition, rigoureu-
sement conforme 2 ['originale, que nous avons utilisée pour cette étude.
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des Anglais puis des Turcs. Il établit des relations personnelles avec des
hommes illustres : le nonce Lippomano, le baron de La Garde (amiral de
la flotte francaise du Levant), Henri VIII et Edouard VI d’Angleterre, Jodo
de Barros?, le comte de Castanheira’... Sa vie mouvementée connait des
hauts et des bas, selon qu’il bénéficie du soutien de protecteurs puissants
ou qu’il est abandonné 4 des ennemis tenaces. Ses prises de position auda-
cieuses, notamment en matiere religieuse sur le christianisme du roi
d’Angleterre, qui a ses yeux est schismatique et non pas hérétique, lui vau-
dront d’étre emprisonné par I'Inquisition®.
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2. Grand serviteur de I'Etat et humaniste célébre, administrateur en chef de la Casa da India e Mina,
chroniqueur officiel et philologue.

3. Ministre des Finances, il était un des conseillers les plus écoutés de Jean III de Portugal.

4. Henrique Lopes de Mendonga, de '’Académie Royale des Sciences de Lisbonne, publie pour la pre-
miere fois en 1898 le Livro da fabrica das naus (Livre de fabrication des nefs), de Fernando Oliveira, pré-
cédé de la biographie de ce dernier établie 4 partir des maigres informations fournies par Oliveira sur
lui-méme dans ses écrits et surtout des minutes de son procts au tribunal de I'Inquisition. Il reste des
points obscurs dans sa vie, 4 commencer par son origine sociale. Il serait né en 1507 4 Aveiro dans la
Beira. D’origine humble, il étudie tout enfant chez les dominicains du couvent de sa terre natale, puis il
est transféré au couvent principal d’Evora o1 il bénéficie d'une excellente formation théologique et ot
il regoit les ordres. A 25 ans, en 1532, il s’enfuit en Espagne. On le retrouve en 1536 4 Lisbonne, ot il
publie la premiére Grammaire de la langue portugaise sur le modele de la grammaire castillane d’Antonio
de Nebrija (1492). Jusqu'en 1541, il est précepteur des enfants de grands serviteurs de I'Etat qui le pro-
tégent vraisemblablement des représailles de son ordre. Il aurait été envoyé ensuite auprés du Saint-Siége
pour accélérer la reconnaissance officielle de I'Inquisition au Portugal par le Pape, il aurait parcouru
Venise, Florence et Rome, et découvert la corruption de la curie romaine. Ce séjour en Italie est contesté
par Léon Bourdon : d’apres des archives espagnoles, Fernando Oliveira serait passé par Barcelone et en
route pour Génes fait prisonnier par les Francais. Il aurait travaillé comme pilote 2 Marseille au service
des galeres frangaises (Léon Bourdon, « Episodes inconnus de la vie de Fernando Oliveira», Revista
Portuguesa de HistériaV, Coimbra, 1951 : 439-499). Il retourne au Portugal en 1543 avec le nonce Luis
Lippomano. Aprés deux années de privations 4 Lisbonne, ol régnent la peste et la famine, il embarque
comme pilote sous une fausse identité sur la galére de Saint-Blancard en route vers Le Havre. Il participe
4 des combats de la flotte frangaise sur les cotes anglaises, puis il hiverne 2 Rouen en 1546. A Ia reprise
des combats en été, il est fait prisonnier par les Anglais avec I'équipage de la galére, puis reliché il pré-
tendra avoir regu vétements et nourriture d’Henri VIIL. 1I est séduit par la réforme religieuse entreprise
par ce dernier, qu'il soutient hardiment 4 son retour 2 Lisbonne et qui lui vaudra d’étre arrété puis
condamné pour hérésie par le tribunal du Saint-Office confi¢ aux dominicains. Apres trois années d’in-
carcération, on le retrouve comme prétre d’une expédition envoyée par le roi de Portugal pour ramener
au Maroc le roi de Velez, chassé par un concurrent. Fait prisonnier par les Turcs, il est emmené 2 Alger
avec une centaine de ses compatriotes pour y étre vendu comme esclave. Mais il est choisi comme émis-
saire pour effectuer les négociations de rachat aupreés de la cour portugaise. Il revient donc 2 Lisbonne en
décembre 1552. Pour échapper aux ennuis que lui vaut son indépendance d’esprit, il se réfugie pendant
deux ans dans la Beira, chez un de ses protecteurs, et rédige son traité sur la guerre maritime. Il est nommé
par le roi correcteur de Pimprimerie de "'Université de Coimbra en décembre 1554 et le 4 juillet 1555
il publie son traité. En octobre, 'Inquisition I'arréte 2 nouveau et on perd sa trace pendant dix ans. En
1565, il regoit au couvent de Palmela une pension du roi. Il rédige en latin un Art de la navigation et en
portugais le Livre de la fabrication des nefs qui restera inédit jusqu’'en 1898. La correspondance diploma-
tique montre qu'il est sollicité en 1566-1567 par les cours de France et d’Espagne pour ses compétences
de « cosmographe », sans résultat (Léon Bourdon, gp. ciz. : 444-453). Vers la fin de sa vie, en 1581, il
rédige des écrits polémiques sur Ihistoire du Portugal, violemment anticastillans (Paul Teyssier,
« L“ Histéria de Portugal ” de Fernando Oliveira d’aprés le manuscrit de la Bibliothéque Nationale de
Paris », Actas III Coléquio Internacional de Estudos Luso-brasileiros, Lisboa, 1959, 1: 359-379). On ignore
la date de sa mort.
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L'« Art de la guerre maritime »

La maftrise des techniques de combat naval acquiert une importance
primordiale 4 I'époque des découvertes. Lintérér et I'utilité de ce traité
pour une puissance maritime comme le Portugal ont permis 4 Fernando
Oliveira — outre le fait qu’il venait d’étre nommé correcteur de I'imprime-
rie 4 'Université de Coimbra — de recevoir 'imprimatur pour la premiere
édition en 1555 a Coimbra.

C’est une ceuvre tres structurée, didactique et militante, composée de
deux parties, de quinze courts chapitres chacune, avec des titres donnés
par 'auteur lui-méme. La premiére partie est intitulée « Commence la pre-
miere partic du Traité de la guerre maritime fait par Fernando Oliveyra,
qui traite de la finalité et de la préparation de ladite guerre ». Les cing
premiers chapitres constituent une introduction théorique au cours de
laquelle il expose sa conception de la guerre en général et de la guerre
maritime en particulier en insistant sur les justes causes 2 défendre en tant
que peuple chrétien. Les dix autres chapitres abordent des questions pra-
tiques ou techniques (fonctions d’amiral, arsenaux, bois d’ceuvre, avi-
taillement, équipage, choix des marins et soldats...). La deuxi¢me partie,
intitulée « Suit la deuxi¢me partie de ’Art de la guerre maritime, qui traite
des flottes armées et des batailles matitimes et de leurs stratagémes », est
uniquement technique et ne présente pas d’intérét ici.

Le traité, dédié au capitaine des galeres du roi de Portugal, est précédé
d’un « Prologue avec exorde et justification ». Il y explique le bien-fondé de
ses intentions, puisque la guerre maritime est une spécialité des Portugais
(nossa gente) qui ont découvert des terres que personne n'avait foulées avant
eux « et surtout ils permettent 'expansion de la foi en Dieu et le salut des
hommes, que le diable avait en quelque sorte cachés aux prédicateurs de la
bonne parole, lesquels comme nous le verrons avec 'aide de la Gréce divine
font du fruit’, au moyen de la guerre maritime » (0p. ciz. : 8).

Aucun auteur 2 sa connaissance n'a écrit de traité ni produit de docu-
ments sur ce sujet avant lui. Il met 2 profit 'expérience accumulée sur dif-
férentes mers pour aider ses compatriotes et présente son ceuvre dans un
style simple et clair, 4 la portée des hommes de guerre, et dans la langue
vulgaire de son pays. Il s'emploie ensuite & réfuter un argument qu'on
pourrait lui opposer : sa qualité de prétre. « Ce n'est pas parce que je suis
prétre que je suis incompétent pour traiter de cette mati¢re parce qu’il
convient que les prétres aillent au combat et en plus en parlent. Les prétres
peuvent et méme doivent aller 4 la guerre, non pour combattre les armes

5. Métaphore empruntée 2 la tradition patristique pour signifier la conversion des Gentils.
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a la main, parce que leurs armes sont les pleurs et les priéres selon saint
Ambroise, mais pour administrer les sacrements et venir en aide aux bles-
sés, en les confessant et en leur donnant la communion, en les soignant et
en leur apportant la consolation, en enterrant les morts et en confiant
leurs 4mes a Dieu. Toutes choses pieuses et nécessaires pendant la guerre.
Et pas seulement pour cela, mais aussi pour avertir et encourager ceux qui
combattent, les prétres doivent aller 2 la guerre, ainsi le recommande Dieu
dans la loi ancienne et l'ont fait quelques saints hommes de la loi nou-
velle »® (ibid.).

Les papes Grégoire, Léon et Adrien qui ont déclaré la guerre n’ont pas
¢été moins vertueux que les autres puisque « la guerre faite par les Chrétiens
qui craignent Dieu n’est pas mauvaise, mais vertueuse, car elle est faite
pour la paix sans cupidité ni cruauté, pour le chitiment des méchants et
le soulagement des bons». Lintention que manifeste Fernando Oliveira
est louable, puisqu’il cherche a enseigner aux bons les moyens de résister
aux méchants. Cette profession de foi est tout a fait orthodoxe et tres
habile par son recours systématique aux Ecritures ou aux Péres de 'Eglise ;
elle ne pouvait heurter aucune conscience chrétienne et semble justifier
pleinement entreprise portugaise d’expansion maritime. Pourtant la posi-
tion pour laquelle il milite et qui se précise au cours des cinq premiers cha-
pitres est violemment critique.

Dans le corpus théorique placé en exergue du traité proprement dit,
Fernando Oliveira développe son argumentation point aprés point
comme dans une dispute théologique scolastique. Il analyse successi-
vement la nécessité de faire la guerre (« Qu'il est nécessaire de faire la
guerre »), le pouvoir de décider (« Qui peut faire la guerre »), la nécessité
de la guerre maritime (« Qu’il est nécessaire de faire la guerre maritime »),
les causes de guerre juste (« Qu’est-ce que la guerre juste »), et enfin sa fina-
lité et le comportement des troupes (« De la finalité de la guerre et de la
conduite 2 tenir »).

Le début de sa démonstration est tout 2 fait conforme 4 I'opinion géné-
rale des théologiens de I'époque, puisqu’il se réfere a saint Thomas et a
saint Augustin pour rappeler que ne pas faire la guerre alors que Dieu a
pourvu les hommes de moyens pour se défendre est une offense contre
Pordre qu’ll a voulu ; une bonne guerre fait une bonne paix et la paix s’en-
tretient les armes a la main. Il faut en permanence des guerriers pour
défendre le royaume et conquérir de nouvelles terres. Mais n’importe qui
n’a pas autorité pour faire la guerre, et ceux qui 'ont ne doivent pas la faire
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6. Ce plaidoyer en faveur de 'action du prétre pendant la guerre sapplique tout 2 fait au cas des mis-
sionnaires jésuites au Brésil 4 la méme époque, accompagnant leurs ouailles 2 la guerre contre les autres
nations indiennes ou contre les envahisseurs franqais, anglais et hollandais.
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dans n'importe quelle circonstance, seulement quand la justice le permet.
Fernando Oliveira se réfere encore a saint Augustin en affirmant que la
guerre juste ne se fait que par mandat du roi ou du prince, chargé de la
défense de son peuple, du maintien de sa justice et de la foi. Lemploi de
la force doit étre justifié pour éviter 'accusation de tyrannie. Mais si les
princes ne font pas la guerre contre « les rebelles et ceux qui se sont soule-
vés en mer ou A terre, pirates et bandits », ils commettent un péché « dont
ils devront rendre compte a leur supérieur qui est Dieu qui les en a char-
gés » (op. cit. : 15). Les rois sont obligés de défendre leur peuple mais ils ne
peuvent étre sur tous les champs de bataille ou sur tous les lieux ou se trou-
vent leurs sujets. Seul Dieu peut s’en charger, sur terre et sur mer et il le
fera « 2 condition que ceux qui naviguent aient de bonnes intentions et ne
soient pas aiguillonnés par une cupidité effrénée » (op. cit. : 17).

Pour lutter contre ceux qui font la guerre de course, les pirates (os cossa-
rios), il est légitime d’avoir des flottes de guerre qui protégent le commerce
maritime et les cdtes. Au passage, Fernando Oliveira procéde a une esti-
mation de la flotte de Jean III, armée pour « étendre la foi chrétienne et
défendre ses terres », 2 prés d’'une centaine de navires. Certains permettent
de restaurer la chrétienté en Inde, d’autres font la course aux pirates, ou
aux Musulmans et Turcs entre la cote de I’Algarve et le détroit de Gibraltar.
A ce propos, il sinsurge contre ceux qui murmurent que les flottes de
guerre ne sont pas assez efficaces. Ceux-la ne connaissent pas les conditions
de la guerre. Tantdt on la gagne, tant6t on la perd. Selon lui, si on vole les
Maures et on les fait captifs, il faut admettre qu’ils chercheront a se venger :
« Mes amis, nous nous employons tous a voler leurs biens, et qui va cher-
cher la laine y laisse parfois la peau, parce que c'est la regle de ce jeu, autant
pour moi, autant pour toi », dit-il « et pourquoi vous étonnez-vous du mal
qu’ils vous font, puisque vous leur en faites encore plus?» (op. cir. : 21).

Ces dernitres remarques manifestent une surprenante indépendance
d’esprit. C’est Thomme de guerre qui parle, en s’écartant du discours offi-
ciel. Le Musulman n’est pas seulement le traditionnel ennemi de la foi. Il
reconnait en lui un adversaire qui a autant de probabilité de gagner que
lui et les mémes raisons de combattre. Facon de voir et de dire les choses
qui ne sera pas sans effet sur sa conception de I'esclavage.

Avant d’en venir au probléme de I'esclavage qui est lié A celui de la
guerre juste et qui constitue le noyau de sa démonstration, passons a I'exa-
men du dernier chapitre qui concerne le comportement des soldats en
temps de guerre. Pour Fernando Oliveira, il ne suffit pas qu'une guerre soit
juste, il faut aussi que la maniere de la mener soit justifiée et que la fina-
lité soit bonne « Ainsi elle sera acte de justice, conservation de la paix,
défense des bons et chitiment des méchants » (op. cit. : 27). Trop souvent
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la guerre n'est qu'acte de vengeance, d’ambition ou de cupidité. Dieu a
ordonné a son peuple d’offrir la paix avant de faire la guerre. Quand la
guerre est inévitable, il convient de conserver un comportement raison-
nable : ne tuer ni femmes ni enfants, ni détruire les récoltes ou les biens
indispensables aux hommes. Les soldats qui sont engagés pour une juste
cause n'ont pas a se poser des problemes de conscience. Cependant, ils
doivent se contenter de leur solde, Cest-3-dire qu’ils doivent recevoir une
solde et non pas étre payés en butin et subir alors la tentation de com-
mettre des exactions. S’il y a un butin, le bon sens en commande le par-
tage équitable entre tous. Ainsi 'a-t-il lui-méme conseillé 2 un capitaine
de galére francais avec un butin pris aux Anglais.

Si dans son discours abondent les références 4 I'antiquité romaine, 2
I’Ancien et au Nouveau Testament, ainsi qu'aux Péres de l’Eglisc, Fernando
Oliveira n’hésite pas a faire appel a sa riche expérience de la guerre et des
gens de mer pour étayer un argument en portant témoignage. La théori-
sation est soutenue par 'expérience, rendue dans un style trés visuel qui en
renforce leffet polémique. Car il a indubitablement saisi 'occasion de
publier ce traité sur la guerre maritime pour déclarer haut et fort son opi-
nion sur un sujet tres sensible et longuement débattu par les esprits éclai-
rés de son temps.
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La guerre juste. Captifs et esclaves

En exposant sa conception de la guerre juste’, il ne fait aucune allusion
aux commentaires de la Somme Théologique de saint Thomas par le cardi-
nal Caetano, publiée 2 Rome en 1517, ni aux Legons de Vitoria®, ni méme
a saint Thomas lui-méme. Et pourtant sa pensée a été nourrie par les dis-
cussions des théologiens et juristes dominicains au couvent d’Evora pen-
dant ses années de formation théologique. Comme s'il ne voulait rien
devoir 2 'ordre dominicain, il se contente d’énoncer la « doctrine com-
mune des théologiens et canonistes » et les trois titres de « guerre juste »
qu’il avance sont ceux que saint Augustin a développés, A savoir par ordre
d’importance croissante :

1) chatier les injustices quand celui qui les commet ne veut pas les réparer ;

2) défendre son peuple de ceux qui 'attaquent injustement et ainsi faire
le bien en empéchant les méchants de faire le mal ;

7. Voir document reproduit iz fine pp. 123-126.

8. Le De indis n’a été publié qu'en 1557, mais « ses écrits circulaient sous forme manuscrite depuis la fin
des années 30 et [...] ses conceptions en matiére de droit naturel et de guerre juste étaient bien connues
depuis 1542 », ]. S. da Silva Dias, Os Descobrimentos e a problemdtica cultural do século xvi, Coimbra,
Universidade de Coimbra, 1975 : 185.
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3) faire la guerre a ceux qui ont offensé Dieu par des blasphémes ou des
hérésies et a ceux qui interdisent la prédication et poursuivent les convertis.
Clest le devoir supréme que 'on doit & Dieu avant de penser 2 soi-méme.

La déduction immédiate de I'énoncé de ces trois titres, C’est-a-dire I'af-
firmation qu’une guerre juste ne peut étre menée contre tous les Infideles
ni dans tous les cas semble pourtant étre un écho des discussions ouvertes
par les dominicains espagnols aprés la découverte du Nouveau Monde.
Discussions qui ont été établies sur le plan juridique par Vitoria dans ses
Legons, et qui ont constitué le théme central de la controverse de
Valladolid. Les guerres menées contre les Infidéles, en dehors des trois
titres énumérés, sont non seulement injustes, mais encore elles relévent de
la « tyrannie manifeste » dit-il.

En outre quand Fernando Oliveira aborde le probleme des guerres
injustes, il reste dans I'abstrait, plus par calcul que par prudence. Cela
donne encore plus de force 2 sa condamnation. Elle est de toutes les
époques et s'applique a tous les lieux ol se font face oppresseurs et oppri-
més. Il ne parle ni d’Espagnols ni de Portugais, mais de « Chrétiens ». Il ne
mentionne ni les Indiens, ni les Africains, mais des captifs et des esclaves.
Et pourtant, il est clair qu'il vitupere la traite des Noirs. A cette époque,
le Portugal avait encore le monopole’ de la traite des Noirs pour toute
I'Europe et vendait notamment aux Espagnols les premiers esclaves qui
partaient pour les plantations de canne 2 sucre des iles du Nouveau
Monde. Notons que sa condamnation globale de la traite concerne égale-
ment les Indiens du Brésil 2 la méme époque. En effet, les Portugais
avaient su détourner a leur profit la coutume des Indiens de faire de leurs
captifs des esclaves destinés a leurs rites anthropophagiques. Les Portugais
les incitaient & guerroyer entre eux pour faire beaucoup de prisonniers
a échanger contre de la pacotille ou des marchandises. Une autre forme
d’échange, 'aliénation volontaire de soi-méme ou de ses enfants mineurs,
était fréquemment employée. Le troc (resgate) sous ces deux formes et la
capture (cativeiro) lors des guerres de «représailles » contre les Indiens
étaient en effet les seuls moyens considérés comme légaux pour se procu-
rer une main-d’ceuvre servile locale.

Fernando Oliveira semploie a réfuter un a un les arguments avancés
pour justifier ce trafic humain qu’il est le premier 4 condamner publique-
ment et avec autant de force et de courage. Il ne se place pas dans la posi-
tion d’un juriste comme Vitoria, mais dans celle du Chrétien qui applique
2 la lettre les préceptes de « notre Sainte Mére I'Eglise » et il se réfere A saint

9. Le droit de conquéte et de commerce sur les cotes d’Afrique avait été accordé au roi de Portugal par
la bulle Romanus pontifex de Nicolas V, le 8 janvier 1455, puis confirmé et étendu par la bulle /nter catera
de Calixte I1I, le 13 mars 1456.
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Paul, 'apbtre des Gentils, qui est aussi la référence supréme des mission-
naires jésuites qui ont entrepris 'évangélisation des Indiens du Brésil depuis
1549. 1l commence par réfuter I'argument de la mise en vente par les gens
eux-mémes, arguant du fait que l'offre est générée par la demande ; que ce
commerce pervers inventé par les Chrétiens incite au vol et 4 la tromperie ;
que la raison humaine condamne 'assimilation d’étres humains a des bétes.
Il réfute aussi 'argument de la conversion, le salut de 'Ame en échange de
la liberté. Les marchands d’esclaves ne se préoccupent pas de conversion et
ne cherchent que leurs intéréts. Les maitres ne se soucient pas de savoir si
leurs esclaves sont baptisés ou non®. Ceux-ci travaillent pour leurs maitres
et non pour Dieu qu'ils ne connaissent pas. Il réfute enfin 'argument du
chatiment divin dont les Chrétiens seraient les instruments. Il ne leur
appartient pas de juger si 'esclavage est mérité ou non.

Le fait qu’il n’ait pas mentionné les Africains lui permet de ne pas reve-
nir sur la malédiction lancée aux fils de Cham, qui était une justification
essentielle de la mise en esclavage des descendants de Cham aux yeux des
Chrétiens, et dont les chroniqueurs font largement état. Il appuie son
argumentation sur son propre témoignage : sa description du marché aux
esclaves dont la comparaison avec une foire au bétail prouve qu’il a assisté
a leur vente ; ses observations sur la condition des esclaves au Portugal
montrent quil les a cOtoyés probablement 4 Lisbonne ot ils étaient fort
nombreux?. Ce qu'il en dit préfigure étrangement la situation qui sera
celle des esclaves des plantations et des mines du Brésil.

Sa condamnation sans appel de la traite prend les accents de
I’Apocalypse A laquelle il se réfere d’ailleurs 2 la fin de sa diatribe pour don-
ner plus de force a la menace divine : les seigneurs deviendront esclaves et
pour eux il n’y aura pas de rachat.

En somme, s'il reprend 4 son compte dans 'ensemble les conceptions
de la guerre juste telles qu'elles étaient énoncées par les esprits religieux
éclairés de son temps, il est le seul A en tirer jusquau bout les consé-
quences : la suppression de la traite. Car la traite est une affaire de com-
merce que ne justifie aucune cause de guetre : « Ils ne nous offensent pas,
ils ne nous doivent rien, et nous n'avons pas de juste cause pour leur faire
la guerre. Sans guerre juste nous ne pouvons pas les capturer ni les ache-
ter a2 des gens auxquels ils n’appartiennent pas» (p. 123).

1é

10. A. C. de C. M. Saunders fait observer qu'a cette époque de nombreux esclaves noirs de Lisbonne
n'éraient pas christianisés (Histdria social dos escravos e libertos negros em Portugal [1441-1555]), Lisboa,
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1994 : 68 sq.

11. Lesclavage sera aboli au Portugal par le marquis de Pombal en 1761.

12. Licio de Azevedo estime leur nombre 2 10 000, soit un dixiéme de la population du pays, 4 Lisbonne
et dans les environs au milieu du XvI° siécle, in J. V. Serrdo, Histdria de Portugal, 11, Lisboa, Editorial
Verbo, 1980 : 274.
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Fernando Oliveira n’est pas contre le principe de I'esclavage, 4 condition
qu'il soit justifié. Il admet I'esclavage des prisonniers de guerre entre deux
peuples ennemis, puisqu’il y a identité de traitement. Lesclavage, suite 2
la capture, était dans les usages du temps'. Lui-méme I'a connu 2 Alger,
bien que trés brievement. Cela faisait partie des risques de la guerre mari-
time ou des voyages en mer", que chacun était tenu d’assumer, ainsi qu’il
I'a reconnu, affirmant que Maures et Chrétiens en s’affrontant menaient
le méme combat. Lesclave chrétien en terre musulmane pouvait étre
racheté, bénéficier du resgate, tout comme le captif étranger en terre chré-
tienne pouvait étre libéré sous rangon, selon les pratiques de 'époque. En
revanche, le destin de celui qui était devenu esclave par la traite n’était pas
le méme et affectait toute sa descendance. Il ne pouvait espérer que 'af-
franchissement et dépendait enti¢rement du bon vouloir de son maftre.
C’est pourquoi Fernando Oliveira suggere que I'affranchissement soit
accordé apres un temps de servitude fixé par la loi, par charité chrétienne
précise-t-il avec une ironie certaine ; il dénonce aussi avec vigueur ceux qui
sont contre I'affranchissement des esclaves de crainte qu’ils deviennent des
voleurs. Selon un procédé fréquent en casuistique, il leur retourne I'accu-
sation : ils sont eux-mémes des voleurs de liberté.

En portugais le terme resgate signifie A I'origine une transaction com-
merciale, un troc. Appliqué au genre humain, il est communément utilisé
a propos de l'esclavage 4 deux moments diamétralement opposés : il veut
dire le rachat pour des Chrétiens capturés a I'issue d’'un combat et deve-
nus esclaves en terre musulmane et il signifie le retour 4 la liberté. Tandis
qu'il désigne chez des peuples non chrétiens un échange d’hommes contre
des marchandises et entrafne la perte définitive de la liberté.

Fernando Oliveira n'emploie pas le méme terme pour accentuer la dis-
tinction qu’il établit entre deux formes d’esclavage différentes par leur ori-
gine, la capture ou le troc. Il utilise resgate dans le sens de rachat, quand il
lance son anathéme contre les maitres injustement possesseurs d’esclaves,
qui deviendront esclaves a leur tour par chitiment divin et auxquels sera
refusée cette possibilité de recouvrer la liberté. Il emploie pour désigner la
traite le terme plus général de #rato, commerce. En effet, pour ce genre d’es-
claves, le rachat n’est pas possible. C'est cette forme d’aliénation, définitive
et transmissible 4 la descendance, quil condamne au nom de la raison.

’étre humain, libre et pacifique, ne peut pas étre 'objet d’'un commerce.

13. Bartolomé et Lucile Bennassar estiment qu'il y avait 2 Alger au XVIr* siécle sur une population glo-
bale de 100 000 habitants, 20 & 25 000 esclaves chrétiens et environ 9 000 renégats (Les Chrétiens d’Allah.
Lhistoire extraordinaire des renégars, XVr-XVIr siécles, Paris, Perrin, 1989 : 374).

14. Voir Esclave a Alger, récit de captivité de Jodo Mascarenhas, 1621-1626, édition de Paul Teyssier, Paris,
Chandeigne, 1993.
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Une accusation a contre-courant au début de la colonisation

(k) La théorie médiévale de la croisade a été appliquée a la politique d’ex-
pansion maritime en Afrique et en Inde pratiquée par les souverains por-
tugais : un roi chrétien peut faire la guerre pour défendre la foi chrétienne
et la répandre parmi les Infideles et les nations barbares qui blasphément
le nom du Christ. Ainsi tous les chroniqueurs vont-ils légitimer les
conquétes portugaises par les principes traditionnels de la guerre juste. Les
Maures (musulmans) sont injustement propriétaires des pays qu’ils domi-
nent en Afrique et en Asie. La nécessité d’évangéliser les peuples barbares
et celle de pratiquer le commerce sont avancées comme justification.

Depuis le début de I'expansion maritime, plus exactement depuis 1448,
quand les Portugais sont arrivés au « pays des Noirs »”, sous I'impulsion de
infant Henri le Navigateur, le commerce, le troc sous toutes ses formes, a
été le but principal des expéditions'® — 4 la différence de 'entreprise de colo-
nisation de '’Amérique par 'Espagne. Les actions guerriéres destinées a per-
mettre ensuite le commerce étaient en quelque sorte justifiées a posteriori
par les chroniqueurs qui s’appuyaient sur I'Ecole de Salamanque. Le com-
merce reléve du droit naturel de sociabilité et de communication. La défense
de ce droit est considérée par Vitoria comme une cause juste de guerre.

Au milieu du XVr siecle, les theses de 'Ecole de Salamanque sur les condi-
tions de la colonisation espagnole dans le Nouveau Monde sont bien
connues au Portugal”, A travers I'enscignement dispensé au Colégio de Artes
de Coimbra par Martim de Azpilcueta Navarro, puis par le dominicain
Martinho de Ledesma (de 1541 4 1573), le jésuite Luis de Molina 4 Coimbra
(1563 2 1567) et 2 Evora (1568 4 1584). On en retrouve les traces dans les
instructions données au premier gouverneur du Brésil Tomé de Souza par le
roi Jean II1. En fait, ces instructions ont été influencées principalement par le
Tratado sobre a guerra que serd justa, traité anonyme, dont Silva Dias affirme
qu’il est 'ceuvre d’'un dominicain et qu'il aurait été rédigé en 1547-1548, soit
avant les instructions royales qui datent du 17 décembre 1548. Ce texte
assure le relais des theses défendues par Vitoria et Soto en mettant 'accent sur
les causes justes qui constituent le theme central du traité.

La guerre juste n'a de sens que pour les terres que Maures ou Turcs ont pris
aux Chrétiens, la Terre Sainte par exemple. Cest la premiére cause. La guerre
est juste aussi quand ces Infideles refusent la présence des missionnaires ou

15. De 1415 4 1448 en effet, 'avancée portugaise sur les cotes du Maroc s’'apparentait plus 2 des actes
de rapine et des razzias qu'a une politique concertée d’exploration, voir Chronique de Guinée (1453) de
Gomes Eanes de Zurara, édition de Léon Bourdon, Paris, Chandeigne, 1994.

16. Voyages en Afrique noire d'Alvise Ca’ da Mosto (1455 et 1456), édition de Frédérique Verrier, Paris,
Chandeigne, 1994.

17. Voir J. S. da Silva Dias, Os Descobrimentos..., op. cit. : 182 sq.
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mettent leur vie en péril : « [...] et puisque Cest une chose naturelle et géné-
ralement admise par toutes les nations que la sécurité et le bon accueil des
messagers, envoyés et ambassadeurs de Dieu, que sont les missionnaires,
soient assurés, les rois chrétiens peuvent et doivent, A condition d’y étre dis-
posés et autorisés, corriger et chitier les armes 4 la main I'offense faite aux pré-
dicateurs de la foi catholique » (cité in Silva Dias, op. ciz. : 187). En ce qui
concerne les terres qui n'ont jamais été peuplées de Chrétiens, le traité revient
a la situation du Reguerimiento: « On peut faire la guerre quand on a com-
mencé par leur envoyer des prédicateurs, qu'ils ont refusé de recevoir dans
leurs pays et d’écouter ; ou qu'ils ont pourchassés et maltraités. Ceci non pour
les obliger par la violence A croire, mais pour punir I'offense et I'injure faites
aux envoyés de Dieu et pour qu'ils n'aient plus de forces pour empécher la
libre propagation de la foi évangélique et avec leur pouvoir temporel favoriser
et aider ceux qui perturbent la conversion et blasphément le nom de Jésus-
Christ, et induisent les gens 2 persister dans les erreurs dans lesquelles ils ont
été élevés » (1bid. : 188). Cette juste cause, la deuxieme, légitime la possession
des territoires conquis par la guerre, et la sujétion au roi vainqueur des
peuples soumis. Lesclavage est donc admis sous certaines conditions.

Ce traité fait appel au droit naturel pour affirmer d’'une part que les
Infidéles du Nouveau Monde sont autant légitimes propriétaires de leurs
terres que le sont les princes chrétiens de leurs Etats, d’autre part que les
Chrétiens ont la liberté de se rendre au Nouveau Monde pour commercer
et évangéliser, au nom des principes universels de sociabilité et de fraternité.
Les instructions concernant les relations que les Portugais doivent entrete-
nir avec les premiers habitants, que Jean III donne au premier gouverneur
du Brésil en 1549 pour coloniser le pays, s'inscrivent dans le cadre défini
par ce traité®. Elles montrent que le roi a su l'utiliser habilement pour
asseoir sa politique « indigéniste » qui se déploie sur deux axes paralléles:
— obtenir des sujets obéissants et corvéables grice au travail d’évangélisa-
tion et d’«acculturation » fourni par les missionnaires jésuites pour assu-
rer la base du peuplement de cet immense territoire, en sédentarisant des
Indiens pacifiques dans des villages artificiellement créés ;

— assurer une main-d’ceuvre servile abondante pour la mise en valeur du
pays par les colons, au moyen de guerres dites de représailles, donc justes.

Or, la main-d’ceuvre servile locale fait trés rapidement défaut®. A linstar
des Espagnols qui ont importé des esclaves africains, achetés aux Portugais,

18. Alguns documentos sobre a colonizagao do Brasil (século xv1), Lisboa, Alfa, Biblioteca da expansio por-
tuguesa, 1989 : 121-137.

19. La correspondance des jésuites atteste les ravages commis sur la population indienne par les épidé-
mies et surtout les sévices infligés par les Portugais. En 1563, ils constatent que dans la seule région de
Bahia, 30 000 sont morts en trois mois et beaucoup se sont enfuis vers I'intérieur, Carras Jesuiticas, 111,
Belo Horizonte, Editora Itatiaia limitada, Edit. da Universidade de Sao Paulo, 1988 : 364 sq.
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pour 'exploitation des plantations aux Antilles puis sur le continent améri-
cain, les colons portugais vont acheter massivement des esclaves « Noirs de
Guinée », importés au Brésil.

La condamnation de la traite par Fernando Oliveira ne peut trouver
aucun écho favorable®, alors que le Portugal accentue le mouvement de
colonisation du Brésil grice aux esclaves africains. Fonctionnaires, colons et
missionnaires s accordent pour juger que le développement du pays ne peut
seffectuer sans main-d’ceuvre servile”. Pourtant, sa réfutation de I'esclavage
par transaction mercantile aura une résonance chez les missionnaires
jésuites. Ceux-ci ne mettent pas en cause le principe de I'esclavage mais les
abus auxquels il donne lieu, c’est-a-dire les razzias (saltos) contre les Indiens
pacifiques de villages cotiers ou contre leurs catéchumenes, et les mauvais
traitements que les maitres font subir 4 leurs esclaves. Eux-mémes ont des
esclaves, indiens et africains, qu'ils traitent avec humanité selon les témoi-
gnages des contemporains. Toutefois, conscients de la disparition rapide de
la population locale, ils cherchent 4 restreindre les clauses autorisant I'es-
clavage. Ainsi, Manuel da Nébrega s'attaque 2 un des titres de légitimation
reconnu par les théologiens juristes : I'aliénation de sa propre liberté ou de
celle d’'un enfant en cas d’extréme nécessité. Cest le théeme de la discussion
sur un « cas de conscience » qui I'oppose en 1567 4 Bahia au jésuite espa-
gnol Quiricio Caxa®”. Comme argument en faveur de la suppression de ce
titre, il fait valoir, a la suite de Fernando Oliveira, que pouvoir vendre son
enfant est une pratique introduite par les Portugais et totalement ignorée
des Indiens. D’une fagon générale, les jésuites auront une influence déci-
sive sur la législation concernant les Indiens, laquelle impose de plus en
plus de limitations a 'esclavage”. De part et d’autre de '’Adlantique sud, la
restriction de la traite des uns entraine l'intensification de la traite des
autres. Ce contre quoi sétait élevé implicitement Fernando Oliveira en se
gardant d’« ethniciser » le commerce des esclaves.

Un siécle apres la premiere description par le chroniqueur Zurara
du marché aux esclaves le 8 aolit 1444 a Lagos au Portugal®, Fernando
Oliveira reprend le theme de I'esclavage des Africains, sans les nommer.
En s’élevant violemment contre le commerce des esclaves que ne justifie

120

20. Apres lui quelques voix isolées s'éleveront contre la traite : Amador Arraes, Tom4s de Mercado, voir
Saunders, Histdria social dos escravos..., op. cit. : 72-74.

21. Selon Nuno da Silva Gongalves, « Descobrimentos, evangelizagio e direitos humanos », Brotéria, nov.
1988, 127, 5: 527-546, il y aurait eu au Brésil vers 1583 deux jésuites abolitionnistes, pour lesquels
aucun esclave d’Afrique ou du Brésil n'érait captif A juste titre (p. 535).

22. Serafim Leite, ed., Cartas do Brasil e mais escritos do Padre Manuel da Nébrega, Coimbra, Universi-
dade de Coimbra, 1955 : 407-429.

23. Serafim Leite, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, 11, Lisboa-Rio de Janeiro, Livraria Portugilia-
Civilizagdo Brasileira, 1938 : 201-213.

24. Chronique de Guinée (1453) de Gomes Eanes de Zurara, op. cit. : 94-95.
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aucune guerre juste ou injuste, puisqu’il est le résultat d’un échange paci-
fique entre deux partenaires économiques, Fernando Oliveira soutient une
opinion qu’il ne partage avec aucune autorité de 'époque. Ni juriste, ni
missionnaire, il exprime une conviction que, se fondant sur I'Evangile, il
souhaiterait voir partager par tout chrétien honnéte. Il est certain que son
discours provocateur condamne le fondement de la politique de colonisa-
tion qui prend son essor au Brésil a cette époque de I'expansion portu-
gaise. Ce sont les esclaves africains qui permettront la mise en valeur du
pays dans les plantations et les mines. A cet égard, Fernando Oliveira a une
vision prophétique du destin des captifs noirs et des tragédies de la traite.

Mais, condamnant, il se condamne lui-méme, du fait de ses prises de
position non conformistes aussi bien sur ce sujet qu'en matiére religieuse et
de ses critiques virulentes dans le domaine de la stratégie militaire. En tant
que prétre, son chitiment est du ressort de I’Eglise. Le Saint-Office 'em-
prisonne a nouveau et le réduit au silence pendant de longues années. Plus
aucun de ses écrits de caractere nautique ou historique® ne sera publié de
son vivant. LInquisition, confiée aux dominicains, ne lui pardonnera pas sa
double trahison: d’abord envers son ordre qui avait formé son esprit et
contribué 2 faire de lui un redoutable rhétoricien, sinon un théologien
orthodoxe; ensuite envers I'esprit des lois des théologiens juristes de
Salamanque. En effet, Fernando Oliveira en fait une critique implicite
quand il montre que le respect du droit naturel des gens 2 pratiquer le com-
merce peut avoir des effets pervers, la traite en étant un avatar monstrueux.

MOTS CLES: expansion portugaise — guerre juste — esclavage — traite.

25. Outre ses écrits sur I'histoire du Portugal qui se trouvent a la Bibliothéque Nationale de Paris sous
forme de manuscrits incomplets, il existe 2 I'Université de Leyde un manuscrit d’'un récit de voyage de
Magellan recueilli et préfacé par Fernando Oliveira. Cf Pierre Valiere, Le Voyage de Magellan raconté par
un homme qui fur en sa compagnie (édition critique, traduction et commentaire), Paris, Centre culturel

portugais de la Fondation Calouste Gulbenkian, 1976.
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Qu’est-ce que la guerre juste

Fernando Oliveira

|l est mal de faire la guerre injustement et nous les Chrétiens nous ne pouvons
la faire 2 aucun homme, de quelque condition ou état qu’il soit. Telle est la doc-
trine commune des théologiens et des canonistes, parce qu’ainsi le veut la raison,
a savoir que nous les disciples et imitateurs du Christ nous soyons saints comme
Lui est saint, car autrement notre nom de Chrétiens serait usurpé et on pourrait
nous accuser d’étre des hypocrites, comme ceux dont le Christ dit: ils disent et
ne font pas. Ceux que Lui-méme appelle hypocrites, c’est-a-dire faux et men-
teurs. Menteur est celui qui propose du vin et vend du vinaigre, celui qui se dit
pacifique et fait la guerre injustement. Ce nom de Chrétien est un nom de paix
et d’humilité, et celui qui se dit chrétien déclare qu'il s’inspire de ces vertus. S’il
ne les pratique pas, il est menteur et hypocrite et celui qui fait une guerre injuste
ne les pratique pas. Contre ces gens il est écrit dans le Livre de Job que la guerre
fondra sur eux, parce que toute prise par la violence entraine troubles et agitation
dit Isaie. Je dis que Dieu permettra que pour la guerre que nous faisons injuste-
ment A d’autres nous arrivent et surviennent des guerres d’'un c6té auquel nous
ne pensons pas.

La guerre juste que nous pouvons faire d’apres saint Augustin est celle qui cha-
tie les injustices que des gens ont commises et qu'ils ne veulent pas réparer. Ou
celle par laquelle on défend son parti contre ceux qui injustement veulent I'of-
fenser parce que la guerre juste fait un grand bien, dit saint Augustin, en dtant
aux méchants la permission de faire le mal. Et de toutes les guerres est la plus
juste celle qui chétie des offenses faites a4 Dieu, ceux qui blasphément contre Lui
ou qui abandonnent leur foi, comme les hérétiques et les apostats, ou ceux qui
empéchent la propagation de la foi et persécutent les personnes qui sy conver-
tissent, car nous devons punir davantage les offenses faites 2 Dieu que celles qui
nous sont faites.

De cela on doit déduire que nous ne pouvons pas faire une guerre juste a tous
les Infideles ni dans tous les cas, comme notre Sainte Mére I'Eglise le stipule dans
ses décrets. Nous ne pouvons pas faire une guerre juste aux Infideles qui n’ont

Extrait de Fernando Oliveira, Arte da Guerra do Mar (1555), édition de Quirino da Fonseca,
Lisboa, Arquivo Histérico da Marinha, 1937 : 23-25 (ma traduction ; C. C.-B.)
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jamais été Chrétiens, comme les Maures, Juifs et Gentils, qui veulent vivre en
paix avec nous, qui nont pas pris nos terres, et qui ne portent préjudice en rien
a la chrétienté. Car il est bon qu’avec tous nous vivions en paix si c’est possible
comme le dit 'apdtre saint Paul, et que dans ce but pour notre part nous fassions
tout notre possible, car de nous on attend un exemple de paix et de patience fon-
dées sur la croyance que Dieu nous vengera et nous rendra justice. Nous devons
nous conduire ainsi envers ceux qui peuvent nous faire du mal et endurer autant
que nous le pourrons, et attendre la justice divine ; a plus forte raison envers ceux
qui se conduiront bien avec nous. Et ceux-ci nous les convertirons mieux a la foi
et nous la leur inculquerons davantage par 'exemple de la paix et de la justice que
par la guerre et la tyrannie. Prendre des tetres, interdire leur libre jouissance,
réduire en esclavage les personnes qui ne blasphément pas contre Jésus-Churist,
qui n'opposent aucune résistance a la propagation de sa foi quand celle-ci est pro-
pagée avec humilité, Cest une tyrannie manifeste.

Et en cela ce n'est pas une bonne excuse de dire qu’ils se vendent les uns les
autres, car il est assurément coupable celui qui achéte ce qui est vendu 2 tort et
les lois humaines de notre pays et d’autres le condamnent, parce que s’il n’y avait
pas d’acheteurs il n’y aurait pas de mauvais vendeurs et les voleurs ne voleraient
pas pour vendre. De sorte que nous leur donnons I'occasion de se tromper les uns
les autres, de se voler, de se faire violence et de se vendre en allant les acheter. Ce
qu’ils ne feraient pas si nous n’y allions pas et qu'ils n’auraient jamais fait quapres
que nous les y eussions poussés. C’est nous qui avons été les inventeurs d’'un
commerce aussi pervers, jamais pratiqué ni mentionné parmi les hommes. On ne
trouvera pas et la raison humaine n’admet pas qu’il y ait jamais eu au monde un
commerce public et libre consistant 2 acheter et 4 vendre des hommes libres et
pacifiques, comme qui achéte et vend des animaux, beeufs ou chevaux et du
méme genre. Ainsi on les conduit, on les force, on les amene et on les emmene,
on les examine et on les choisit avec autant de mépris et de brutalité que le fait
le boucher avec le bétail dans I'enclos. Non seulement eux, mais aussi leurs
enfants et toute leur descendance, ceux qui sont nés apres et qui sont chrétiens,
n’obtiennent jamais de rémission.

Puisque nous agissons ainsi sous prétexte de piété chrétienne, en disant que
nous les emmenons pour en faire des Chrétiens, il ne serait pas mauvais d’user
envers eux de cette charité et de leur donner quelque récompense apres qu’ils
eurent servi pendant une durée fixée par la loi. Mais je sais que certains disent
que si on les affranchit, ils deviendront des voleurs, toutefois cette prédiction est
inexacte, ils feraient mieux de dire que ce sont eux qui ne veulent pas cesser d’étre
des voleurs du travail d’autrui. Faisons ce que nous devons faire, et qu'eux
deviennent ce qu’ils deviendront, car il existe sur terre une justice pour chitier les
méchants. _

Je reviens sur le prétexte charitable que nous donnons de la captivité de ces
gens, qui pour moi est un prétexte et non une raison suffisante pour excuser
notre faute. Nous disons que nous les faisons Chrétiens et que nous leur appor-
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tons le salut, et que les 4mes valent plus que la servitude et la liberté corporelle,
et puisque nous leur fournissons les biens spirituels, il va de soi que 'on regoive
d’eux des avantages temporels. Ainsi le dit saint Paul. Mais nous n’avons pas la
méme raison de le dire que saint Paul, ni une autre semblable, parce que nous ne
faisons pas ce que nous disons, ni ce qu’il faisait lui. Ceux qui vont chercher ces
gens, pour ce qui est du premier point, ne recherchent pas leur salut, comme cela
est déclaré, parce que si on leur retirait 'intérét qu’ils en obtiennent, ils n’iraient
pas; alors que saint Paul avait davantage en vue le salut des hommes que son
propre intérét. De méme, nous prenons a ces gens leur liberté et leur vie par la
force et la tromperie et saint Paul leur demandait auméne et contribution volon-
taire de leurs biens, a leur gré. D’autant plus que si beaucoup ne donnent pas
d’enseignement 4 leurs esclaves, comment peuvent-ils connaitre et servir Dieu ?
Au contraire, ils les obligent 2 faire plus ce qu’ils leur ordonnent de faire que ce
3 quoi les contraint la loi de Dieu et de son Eglise ; 2 tel point qu'ils ne les lais-
sent pas entendre la messe ni I'Evangile. Ceux-ci ne connaissent pas la porte de
I'église et n'observent ni dimanche ni fétes. Leurs maitres les envoient alors 2 la
riviere et 4 la fontaine, et les font marcher et accomplir d’autres taches. Leur
esclavage est plus consacré au service de leurs maitres qu'a celui de Dieu ou 2 leur
salut car si on leur ordonne de frapper et de tuer, ou de faire quelque autre chose
contraire a la loi de Dieu, ils n’hésitent pas i le faire. Il ne leur appartient pas de
désobéir car Cest ce qu'on leur enseigne et c’est ce qu'on leur ordonne et quon
les oblige 4 faire, et on ne leur enseigne pas la loi de Dieu ni le chemin du salut.

Quels sont donc-les biens spirituels qu'on leur apporte ? Le baptéme? Ils le
doivent 2 eux-mémes et 2 Dieu et non a leurs maitres, car ceux-ci ne se soucient
pas de le leur donner et ils ne savent méme pas s'ils sont baptisés. En outre, ces
choses ne doivent pas étre administrées par intérét, car saint Paul ne le faisait pas
pour cela, mais il demandait en échange de la nourriture et parfois il 'adminis-
trait par charité quand cela était nécessaire pour lui ou pour les autres. On ne doit
pas faire le mal pour qu'il en résulte le bien. Leur faire une injustice pour les ame-
ner en état de salut n’est pas une doctrine apostolique et saint Paul ne 'admet pas
comme sienne. Et ce mal n’est pas la cause du salut mais celle du scandale pour
eux et pour les autres et revient a blasphémer contre le Christ notre maitre, parce
que, quand les Infideles voient que nous trahissons la loi de Dieu et la justice,
que peuvent-ils penser si ce n’est que nous apprenons de lui nos fourberies per-
verses, alors que ce n'est pas vrai.

Finalement c’est un mauvais subterfuge, qui n’a aucune valeur aux yeux de
Dieu. Et 2 moi il me semble que leur esclavage n’a aucune cause raisonnable pour
ce qui nous concerne, car ils ne nous offensent pas, ils ne nous doivent rien, et
nous n'avons pas de juste cause pour leur faire la guerre. Sans guerre juste nous
ne pouvons pas les capturer ni les acheter a des gens auxquels ils n’appartiennent
pas. Car de leur c6té, s’ils méritent I'esclavage, nous n'en sommes pas juges, et
Dieu ne nous a pas faits les instruments de sa colére, mais Il nous ordonne de
précher sa foi avec charité et humilité. D’un esclavage aussi injuste, saint Jean dit
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dans I'Apocalypse que celui qui réduira les autres en esclavage sera esclave lui
aussi. Que personne ne se fie a la prospérité présente, car en raison de 'injustice
que les hommes commettent vis-a-vis d’autres hommes, Dieu fait passer la domi-
nation d’une terre a I'autre et que ceux qui ont été les maitres deviennent des
esclaves. Ainsi fait, dit Jérémie, les esclaves seraient nos maitres et il 0’y aurait per-
sonne qui puisse nous racheter.
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